Gabino Uribarri Bilbac

UNIVERSIDAD
e

PON 1'”;?%
ICADE




GABINO URIBARRI BILBAO, S.J.

BIBLIOTECA DE TEOLOGIA COMILLAS

Director: Gabino Uribarri Bilbao, S.J.

1. INCULTURACION. TEOLOGIA Y METODO. Andrés Tornos Cubillo

2. EVANGELIO DE JUAN. COMPRENSION EXEGETICO-EXISTENCIAL.
Secundino Castro Sinchez

3. EL DIALOGO INTERRELIGIOSO EN EL MAGISTERIO DE LA [GLESIA. PORT AR I A S MARC AS

José Joaquin Alemany

e
4. ESTUDIOS DE ECLESIOLOGIA IGNACIANA. Santiago Madrigal Terrazas DE JES [ ] S

5. LA PENITENCIA HOY. CLAVES PARA UNA RENOVACION.
Fernando Millin Romeral

Teologia y espiritualidad
0. PORTAR LAS MARCAS DE JESUS. TEOLOGIA Y ESPIRITUALIDAD DE LA VIDA .
CONSAGRADA. Gabino Urbarri Bilbao de la vida consagrada

7. PERSONAJES DEL CUARTO EVANGELIO. Juan Manuel Martin-Moreno

22 Edicion

ICAI % ICADE

COMlLLAS

D R ]

2001




12 edicion: octubre 2001
22 edicion: abril 2002

ISBN: 84-8468-020-7
© 2001, UNIVERSIDAD PONTIFICIA COMILLAS

© 2001, EprroriaL DESCLEE DE BROUWER, S.A.
Henao, 6 - 48009
www.desclee.com

info@desclee.com

Diseno de Cubierta: Luis ALONSO

ISBN: 84-330-1573-7
Deposito Legal: BI-917/02
Impresion: RGM, S.A. - Bilbao

Impreso en Espana - Printed in Spain

Reservados todos los derechos. Queda totalmente prohibida la reproduccion total o par-
cial de este libro por cualquier procedimiento electronico o mecinico, incluyendo foto-
copia, grabacién magnética o cualquier sistema de almacenamiento o recuperacion de
informacion, sin permiso escrito de los editores.

A la hermana
Maria Jesis de San José, O.C.D.
—in memorianm—

y al carmelo de Toro (Zamora)


http://Desci.ee
http://www.de.sclee.com
mailto:info@desclee.com

INDICE

INTRODUCCION oo

L STTUACION .o oo,

CAP. 1:
1.

CAP. 2.

EL MOMENTO ACTUAL DE LA VIDA CONSAGRADA ...
UN DIPTICO IMPRESIONISTA: DOS VOCES AUTORIZADAS PIDEN
CONVERSION RAIDICAL 11evvteetiiviieeieseseeeastes e e e sasesaetaenieeeneenenes
1.1. La segunda asamblea sinodal especial para
LUropa (1999) ..o,
1.2. Estados Unidos (1992): la necesidad de cambios
AramMAtCOS . ..o
1.3, ;Otra v€Z a4 CONVETUINOS? .......oooviiiiiiiiiiiiiieneeee e

. UNA TRIPLE CALA BIBLIOGRAFICA: LA PREOCUPACION POR FL

FUTURO DE LA VIDA CONSAGRADA .....ovvieriniiieiieirenneaiee e
2.1. Investigaciones histéricas sobre las curvas de vida
de las congregaciones religlosas ..........ccccvviii

2.2. A la bisqueda de la identidad en las cenizas ........
2.3. ;Obsesion por las vocaciones? ...

. BALANCE PROVISIONAL Y DIAGNOSTICO ..coiivviiiviieiieiiariaaae,

CRITICA DE LA RECEPCION POSTCONCILIAR
PREPONDERANTE SOBRE LA ESPECIFICIDAD DE LA
VIDA CONSAGRADA ...,

. MARCO PREVIO A LA RECEPCION CONCILIAR.......oviviiiiiieeniineeeann,

1.1, ANEeCCAENTES «..ooviiiviiiii e e,
1.2, La vision de Max Weber.........ooooooin,

. EL MEOLLO DE LA RECEPCION CONCILIAR DOMINANTE.............c....
. UNA CATA EN LA TEOLOGIA POSTCONCILIAR DE LA VIDA

CONSAGRADA: S, SCHNEIDERS L..ivtiiviiii e citee e e e

33

61



PORTAR LAS MARCAS DE JESUS

4.1. Universalidad de la llamada a la santidad: LG 39-41 08
4.2. Santidad propia de los conscjos evangélicos: LG 42 71

4. LA LLAMADA UNIVERSAL A LA SANTIDAD: LG, car, V. 60

4.3, Valoracion ...........coovoeceoe e 77
5. CONCLUSION .o 77
. 3. FENOMENOLOGIA DE LA SITUACION POSTCONCILIAR 79
1. LA CRISIS DEL MODELO «LIBERAL® ....cvvviiiiisesieeiiceiseeceraee e 80
1.1. Caracteristicas del modelo liberal............cc.cocooeoo 80
1.2. La crisis del modelo liberal.................................. 90
2. LA INSTALACION EN LA SITUACION «RE» Y SUS IMPLICACIONES....... 93
2.1, La Situacion “re”. ... 93
2.2. Problematica particular de la refundacién............. 95
3. (ACOSADOS POR LOS “NUEVOS MOVIMIENTOS”?. ... 102
4. A MODO DE CONCLUSION: UNA CRISIS TEOLOGICA, MUCHO MAS
QUE FUNCIONAL. ...ttt ettt 106
4. LOS JOVENES RELIGIOSOS. PROBLEMAS Y RETOS....... 109
1. TTUMUS SOCIAL coiviiiiiis it e e 110
1.1. Ambiente general ... 110
1.2. Familia y amigos
1.3. Efectos en la autocomprension ... 113
2. THUMUS CONGREGACIONAL ..vvcivieiieses e eeaiiineaansit e eevanennaeeeens 114
2.1. Entre el peso de la losa y la golosa herencia de
un capital
2.2. La recurrente pirimide de cdades
2.3. El rostro institucional de la propia fragilidad ......... 117
2.4. Las expectativas de la congregacion.............c........ 118
3. TTUMUS GENERACIONAL. ..ottt ceitiess ettt e eer e eein e cain e 120
3.1, GEXISte genceracion? ...........cccvviiiiviiiiii i 120
3.2. Proximidad con los valores reinantes en la
sociedad 121
3.3. El universo de las vinculaciones o el tesoro del
COTAZON .ot 123
4. “Di10s SE ELIGIO LA DEBILIDAD SEGUN EL MUNDO, PARA
AVERGONZAR A LOS FUERTES” (1 COR 1,27) .o 128
CAP. 5. PLANTEAMIENTO Y PERSPECTIVAS ... 131

I1. ESPIRITUALIDAD

. EL ESTILO KENOTICO DEL AMOR CRISTIANO
. LA LOGICA DEL AMOR: LG 42 A Y Bovviiieeee e 141
. EL AMOR KENOTICO DE DIOS, MANIFESTADO EN EL TRIPLE

o= o W

Se

iNDICE 11

DESCENSO DE CRISTO JESUS .oeeeiiiiiiiiee e, 147
2.1. El amor kendtico visto desde la Encarnacién......... 148

2.2. El amor kendtico visto desde la praxis de Jesus.... 149
2.3. Bl amor kenético visto desde el descenso de Cristo

a los infiernos ... 149
2.4. Corolario del amor kendtico: la opcidn

preferencial por los pobres.............. 151
. EL AMOR KENOTICO SE DA EN LAS FIGURAS DE HUMILDAD .......... 153
. EL PESO DE LAS CADENAS DEL EVANGELIO................ 157
CPREAMBULO Lo 157
1.1. Las cadenas del evangelio vistas desde la
espiritualidad del martirio............... 157
1.2. La clave pascual de la vida cristiana ...................... 160
. ITINERARIO DE PABLO, EL PRISIONERO DE CRISTO ....ccovevriniiennnnns 165
2.1. Pablo, el prisionero de Cristo........c.cccoovvivinn 165
2.2. De encadenador de Cristo a encadenado por
CIISTO ce et e

2.3. £l significado de las cadenas del evangelio

. PABLO COMO PARADIGMA DEL ITINERARIO CRISTIANO .. ...occvvininne.

2.1. La salvacién produce alegria ... 175
2.2. La logica de la alegria de la salvacion .................. 17y
. LA ALEGRIA DE JESUS EN SU MISTERIO PASCUAL ....oooiioriinenreeen. 189

3.1. La alegria pascual
3.2. La alegria de Jesds en nosotros.......
3.3. La alegria en los sufrimientos del begmmxcmo ...... 183

. CARACTERISTICAS DE LA ALEGRIA CRISTIANA ....c.ovveeieeriiiininnneniees 185



12 PORTAR LAS MARCAS DE JESUS

IIL TEOLOGIA ..o, 191

CAP. 9. LAS MARCAS DEL SENOR JESUS:
LA VIDA CONSAGRADA EN LA CULTURA DE LA

PUBLICIDAD ..ot 197
1. LA CULTURA DE LA PUBLICIDAD .. .coooiiiiiiiniiiiniiniiea i 197
1.1. La publicidad en la sociedad occidental de
CONSUIMIO. ..ottt eare e 197
1.2. La marca y la imagen de marca............c.cconinnn 198
2. PORTAR EN NUESTROS CUERPOS LAS MARCAS DEL SENOR JESUS
(CF. GAL 6,17) oo et 200
2.1. Hemos sido marcados, sellados ..........c.cccovenen 200
2.2. Rasgos de la marca del Senor JesQs ... 202
2.3, Visibilidad ..o 206
2.4, Caricter triunfal de la marca jesudnica ................. 209
CAP. 10. TEOLOGIA CONCILIAR DE LA VIDA CONSAGRADA..... 211
1. PRELIMINAR: OBJETIVO, SENTHYO Y METODO DEL ESTUDIO DEL
MAGISTERIO ..uiiiiiiiiiiiii et 211
11 ODJELO i 211
1.2. Lugar teolégico del magisterio en la definicién
teoldgica de la vida consagrada ..., 213
1.3. Pistas metodoldgicas para ¢l estudio de los textos
MAagisteriales ...t 217
2. EL CAPITULO VI DE LUMEN GENTIUM: «LOS RELIGIOSOS ... 219
2.1. LG 43: la profesién de los consejos evangélicos
enlalglesia...oii 220
2.2. LG 44: naturaleza e importancia del estado
religioso en la Iglesia ... 229
2.3. LG 46: la estima de la profesién de los consejos
evangeliCos ..o 244
3. PERFECTAE CARITATIS ......o.cooovvvvoeeeteseeeeaene s 250
3.1. PC I: repaso y matices a lo expuesto en LG .......... 250
3.2. PC 5: clementos comunes a todas las formas de
Vida religioSa ... 252
4. LINEAS MAESTRAS DE LAS AFIRMACIONES MAGISTERIALES............... 257

INDICE 13

CAP. 11.LA VIDA CONSAGRADA COMO FORMA PARTICULAR

DE MEMORIA TESU. .........oooovoovovoeeoeveoeoeeoeo 263

1. PRELIMINAR ..ottt e 263
2. LA VIDA CONSAGRADA SOLO SE ENTIENDE DESDE LO COMUN A LA

VIDA CRISTIANA . ovitieiite ettt ettt s e e, 266

3. SEGUIMIENTO E IMITACION ... .ccuviiiiiiiinniiiiiiiie e eene e 269

3.1. La imitacién: un vocabulario perdido.................... 269

3.2. Bl contenido fundamental de la imitacién.............. 272

4. LA PECULIARIDAD DEL MODO DE VIVIR LA FORMA CHRISTI DE LA
VIDA CONSAGRADA: LA CONFORMACION PLENA COMO MEMORIA [ESU 276

5. COROLARIO: LA MISION DE LA VIDA CONSAGRADA .......coeevvinnnn.... 280
CAP. 12.LA VIDA CONSAGRADA DENTRO DE LOS MINISTERIOS
FCLESTALES e 283
1. LOS MINISTERIOS EN LA TGLESIA....cooooiiiiiiii e, 283
1.1 Laicado . 285
1.2, Ministerio ordenado o Jerarquia ..o 286
1.3. Vida Consagrada......c..oooioiiiiiiioiiiniiinec .. 287
2. COMPLEMENTARIEDAD Y ARTICULACION DE LOS MINISTERIOS
ECLESTALES ... oot etiiititstreteeetaeeaaaessaea e onibibes e e eerenaeaeesaaennene 289
2.1. Sentido de la pluralidad de ministerios y formas
de vida en la Iglesia ... 289
2.2. Formas de vida mis comunes en la Iglesia.............. 293
2.3. Complementariedad de los ministerios descritos...... 300
3. LA VIDA CONSAGRADA COMO MINISTERIO ECLESIAL Y REALIDAD
CUASI-SACRAMENTAL ...ttt eae e it ee e e e e aes 301
A, CONCLUSION Lttt ettt 309
IV.LOS VOTOS ettt 311
1. LOS VOTOS DENTRO DE LA VIDA CONSAGRADA .......oviiiiiiiiiieennee 313
2. PLAN DE ESTA PARTE t1oiiitiiieeieereieeseeeerieansieniiiinienneaanaeassseeeres 320
CAP. 13. 1A CONSAGRACION RELIGIOSA .....coooiieiiiieeens 323
1. UNA ANECDOTA: BRIGITTE ooiiii e 323
2. SOLO DHOS i e 324
2.1. Expresién del monoteismo: solo DIos ... 325

2.2, Cardcter teologal ... 326



14 PORTAR LAS MARCAS DE JESUS

3. CARACTER PUBLICO Y CUASI-SACRAMENTAL .....ooviiiiiiniiii i, 327
3.1. Cardcter pUbHCO ..o 327
3.2. Caracter cuasi-sacramental................ccoooee 328
3.3. Sacramento-PersONaA ...........oooovviiirieeiiiniiiiee i 330
4. LA EXPRESION DE LA CONSAGRACION EN LOS VOTOS ........vvvvvnnnn 330
4.1. Clave antropolOgica........occvvcoiiiiiiniiiiie,
4.2, Clave cristologica.......ocoovviiivviiiieinnee,
4.3, Clave kenStico-eucaristica «.ooooovvivivveeeiiiiiiieeeeieiii,
CAP. 14. EL TESORO DEL REINO DE LOS CIELOS
1. POBREZA Y FAMILIARIDAD CON DIOS ....cviviveiiiniiiiiciii e, 336
1.1. La pobreza como expresion y consecuencia del
monoteismo . 336
1.2. La vocacién de San Antonio 339
1.3. La pobreza como verificaciéon de la calidad del
SCEUIMUENLO. ... .itiiiiiii et 341
2. RAIZ TEOLOGAL DE LA POBREZA ....uviveeiiiieeiiee e, 342
3. LA POBREZA RELIGIOSA ES VOLUNTARIA Y COMUNITARIA ............. 344
4. LA POBREZA RELIGIOSA COMO TESTIMONIO PUBLICO INTELIGIBLE. 347
5. LA OPCION PREFERENCIAL POR LOS POBRES Y LA POBREZA
RELIGIOSA ©.vvetiieniiiitteeoittieee e ntbee e s e tr e s e et eee e e e, 349
5.1. Opcién por los pobres en el seguimiento de
JesUs e 349
5.2. Los voluntariados ..........cc.coooiiie oo 350
6. LA POBREZA RELIGIOSA EN EL USO DE LOS MEDIOS APOSTOLICOS. 352
7. AUSTERIDAD VERSUS POBREZA RELIGIOSA ....vveveeeeeeeiiieeeeseennn 353
7.0  Austeridad ... 354
7.2. Pobreza religiosa ..ot 356

8. CONFIAR, CON NUESTRA SENORA, NUESTRA POBREZA A SU
DIVINA MAJESTAD ...ttt

8.1. Desde la pobreza y la humildad
8.2. Desde el fracaso y la cruz

8.3. Desde un enriquecimiento intraeclesial.................. 362
8.4. Una ocasién para ahondar en nuestra fe............... 362
9. LOS TESOROS DE LA POBREZA 1...oovvitisotiesieeeeeeee 363

INDICE 15

CAP. 15.EL CELIBATO DEL SENOR JESUS Y LA VIRGINIDAD

CONSAGRADA . 365
1. LA CENTRALIDAD INCONTROVERTIBLE DE LA VIRGINIDAD EN LA
VIDA CONSAGRADA ..o iiiieriioiee ittt 366
1.1. Una mirada ripida a la historia ... 366
1.2. Centralidad de la virginidad en la vida
CONSAGIAAA...cvivtivieicice e 367
2. EL CELIBATO DEL SEROR JESUS Y LA VIRGINIDAD CONSAGRADA ... 368
2.1. El celibato de Jesus ........coooooiviiiieeieeeen 369
2.2. El celibato del Senor Jests y nuestra fe.................. 371
3. RA{Z TEOLOGAL DE LA VIRGINIDAD ......ooooiiiiiiinniiiiiiee 372
3.1. La Virgen Maria, modelo de virginidad consagrada 372
3.2. La virginidad como consagracion......................o... 374
3.3. Consagracion a Dios y al Reino ..., 375
4. ESPECIAL DIMENSION ESCATOLOGICA DE LA VIRGINIDAD.............. 376
S. ALGUNAS CUESTIONES PRACTICAS ...eveviieaniinionnioneeeneeniancann s 379
CAP. 16.ENTREGAR TODA LA OBEDIENCIA AL OBEDIENTE
PARA RECIBIR TODA LA MISION DEL ENVIADO........... 385
1. PRELIMINAR ..o 385
1.1. El lugar del voto de obediencia en la vida
CONSAGIAdA ..o 385
1.2. Las dificultades teolégicas ante el voto de

obediencia...........occoo.
2. FL VALOR DE LA MEDIACION
2.1. Fundamentacién teolégica: la economia salvifica,

por ser encarnatoria, es sacramental.................... 394
2.2, Valor espiritual de la mediacién de la obediencia . 399
3. OBEDIENCIA, AUTORREALIZACION Y ABNEGACION .....oovviiiiininnens 401
3.1. La vida de Cristo Jesis fue obediencia .................. 401

3.2. La vida cristiana es obediencia y,
consecuentemente, abnegacion y humildad........... 404

3.3. Corolario: la vida cristiana como vocacién, no
como autorrealizacion................ec 4006
3.4, La obediencia religiosa.........cooocviciini 407



]6 PORTAR LAS MARCAS DE JESUS

4. OBEDIENCIA, INDIVIDUALISMO Y SEGUIMIENTO CORPORATIVO ... 410
4.1. El carisma, como lectura cristolégica compartida .. 410
4.2. ¥l discernimiento después de la eleccion

Inmutable ... 412

4.3. La obediencia, como recepcién de la misién de
CTISLO e 413

5. RESUMEN: RAfZ TEOLOGAL Y CRISTIFICANTE DE LA OBEDIENCIA
RELIGIOSA &0ttt 414

6. A MODO DE APENDICE: LA ANTROPOLOGIA TEOLOGICA DE LA
OBEDTENCIA ..t teti ettt e e e ivaee e e st aee s et tv e e e sttt eee e 415
6.1. La “autorrealizacién” en la vida religiosa................ 415
6.2. Obediencia y didlogo .. 416
. 418

6.3. Obediencia y autoanulacién personal...
Vo CONCLUSION ...ttt e 421
CAP. 17.EL PODER DE SIGNIFICAR DE LA VIDA CONSAGRADA 423
1. JESUS Y EL PODER DE SIGNIFICAR.....ccvviieiuiiieiniieiiiiiiieeesieineea 423
1.1, El poder de Jestis ..o 423
1.2, CONSECUENCIAS ..ottt 425
2. LA VIDA CONSAGRADA ES UN SIGNO QUE EMBELLECE LA IGLESIA . 426
2.1, "Negra soy” (Cant 1,5) ... 427
2.2, *Pero hermosa” (Cant 1,5). Soy un regalo de la
Trinidad a la Iglesia y a la humanidad................... 428
2.3. Represento la misma forma de vida de Jesus......... 430
2.4. En la Iglesia, para la Iglesia. ;Reconoced su
hermosura, muchachas de Jerusalén!.................... 434
2.5. Para sanar las enfermedades de nuestra cultura .... 436
2.6. Desde una articulacion corporativa y visible.......... 437

3. LA BELLEZA DEL PODER DE SIGNIFICAR DE LA VIDDA CONSAGRADA 439

INTRODUCCION

Este libro estd en continuidad estrecha con otro anterior:
«Reavivar el don de Dios» (2 Tim 1,6). Una propuesta de promo-
cion vocacional.! Espero que, a pesar de algunas repeticiones
y solapamientos, el lector comprobard que se trata claramente
de un libro distinto y nuevo, donde incluso los materiales que
se “reciclan” adquicren una perspectiva nueva. En esa ocasiéon
trataba mds a cuerpo descubierto la problemdtica vocacional. La
preocupacion por las vocaciones sigue aqui muy presente, aun-
que aflore con menor virulencia expresa y directa a la superfi-
cie. No puedo disimular que el problema que mds preocupa en
la actualidad reside en la identidad teolégica de la vida consa-
grada, en su componente y raiz teologal.2 Crco que hay mis
santidad en la vida consagrada, que claridad teolégica sobre su
naturaleza y lugar en la Iglesia.

Ll libro que mds me ha impactado sobre vida religiosa es el
de Patricia Wittberg, SC, The Rise and Fall of Catholic Religious
Orders. A Social Movement Perspective,? que citaré en bastantes

1. Santander, Sal Terrac, 1997,

2. En este sentido se expresa la “proposicion 37, emanada del sinodo sobre
la vida consagrada, cf. B. SECONDIN, E! perfume de Betania. La vidd
consagrada como mistica, profecia y terapia, Madrid, San Pablo, 1997,
53-56; A. BANDERA, Consagrados para la mision. La exhortacion «Vitd
Consecrata-, Madrid, Encuentro, 1999, 23-24,

3. Albany, The sState University of New York Press, 1994,
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ocasiones. Es un trabajo de investigacion postdoctoral en socio-
logia. En este libro se estudia la vida consagrada y su historia,
pasada y reciente, desde la perspectiva del andlisis sociologico
de los movimientos sociales. Coincido basicamente con el sal-
do tedrico de su andlisis: nos encontramos ¢n un momento de
erosion y casi destruccion completa de la “ideologia”, la clabo-
racién racional, que sostenia tedricamente el sentido de la vida
religiosa, y todavia no hay un repuesto consensuado en nues-
tra Iglesia para la misma. Dicho lo mismo con otras palabras
mas suaves: un cierto adelgazamiento de la identidad teologica
de la vida consagrada, o la disolucién de su comprension vy
aprecio especialmente en la Iglesia, pero también cn la socie-
dad, o la propuesta de identidades de la vida consagrada no
fuertemente teologales, sino mas bien, al menos tendencial-
mente, funcionales, tiene mucho que ver con la crisis de voca-
ciones, de identidad y la necesidad de renovacion o, mis
modernamente, de refundacion de la que tanto se habla, tanto
en los paises del Norte como en los del Sur.

La misma exhortacion postsinodad de Juan Pablo 1, Vita
consecrala, sin poner el acento en lo negativo, no oculta que
muchos institutos estin pasando un momento dificil (VC 3).
También senala que los anos de renovacion han significado para
la vida consagrada, —aqui habla en general-, “un periodo deli-
cado y duro” (VC 13). Dentro de ese contexto, Juan Pablo 11
considera necesaria una clarificacién de la identidad de los di-
versos estados de vida en la Iglesia:

“Este Sinodo, que sigue a los dedicados a los laicos y a los
presbiteros, completa ¢l andlisis de las peculiaridades que carac-
terizan los estados de vida queridos por el Sefior Jests para su
Iglesia. En efeclo, si en el Concilio Vaticano 1I se senald la gran
realidad de la comunién eclesial, en la cual convergen todos los
dones para la edificacion del cuerpo de Cristo y para la mision
de la Iglesia en el mundo, en estos Gltimos anos sc¢ ha advertido
la necesidad de explicilar mejor la identidad de los diversos esta-
dos de vida, su vocacién y su mision especifica en la Iglesia.

La comunién en la Iglesia no es pues uniformidad, sino don
del Espiritu que pasa también a través de la variedad de los caris-
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mas y de los estados de vida. Estos serdn tanto mads ttiles a la Igle-

sia y su misién, cuanto mayor sea el respeto de su identidad”

(VC 4; las cursivas son del original).

Este libro pretende situarse de manera expresa en esa linea.
Si bien me centraré monogrificamente en la vida consagrada,
no se puede definir su identidad teolégica prescindiendo por
completo de las otras formas de vida en la Iglesia.

Para superar esta situacién de crisis, que he esbozado suma-
riamente, y asi contribuir, aunque sélo sea a medio plazo, pero
por un camino con ciertas garantias de suelo firme, a la recu-
peracién vocacional, me parece que es necesario aclarar y con-
sensuar en la Iglesia y en la vida consagrada si, como elemen-
to inherente de su identidad teoldgica y espiritual, en ella se da
0 no un plus objetivo en el seguimiento de Cristo, en la imita-
cion de la forma de vida de Jests. A mi modo de ver, la histo-
ria de la espiritualidad, el Concilio Vaticano [I y, dltimamente,
la exhortacién postsinodal de Juan Pablo 1T Viia consecrata asi
lo entienden (VC 18, 32). Sospecho que este aspecto chocard a
no pocos. Solo puedo remitirles al espiritu y a la letra de los
textos del Concilio que aqui se citan y comentan, a la historia
de la espiritualidad cristiana y a la identidad teolégica de la vida
consagrada. Se comprenderd entonces por qué el capitulo
sobre la teologia conciliar de la vida consagrada, el mis exten-
SOy premioso, no se podia despachar de otra manera.

Desde diversas elaboraciones teolégicas de curso corriente
s¢ emplean expresiones como “Gnicamente, exclusivamente,
solamente, totalmente, plenamente, absorbentemente, sin reser-
vas, maximalista” y similares para caracterizar lo propio de la
centrega a Dios de los religiosos. Curiosamente, a la vez se
subraya que no se da ningln tipo de gradacién en el segui-
micnto, de mis o menos. La vida religiosa seria un carisma y
un camino mas, en igualdad con los otros. jAcaso esas afirma-
ciones tan rotundas no expresan el barrunto de algo direrencial
y propio de la vida consagrada, en la linea de un cierto plus
que no se da en aquellas otras formas de vida cristiana cuya
cntrega o cuyo seguimiento no incluye estos calificativos? ;De
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dénde procede, entonces, la negativa o el pudor a reconocer vy,
mds aln, a pregonar ese “plus” de la vida religiosa que estos
t¢érminos declaran y enfatizan? Ciertamente que la vida consa-
grada ha de ser humilde y, como Pablo, gloriarse de su debili-
dad (2 Cor 11,30). Sin embargo, ocultar la verdad o rebajar la
belleza y altura de la propia vocacién no se compadece con la
humildad, tal y como la vemos reflejada en el magnificar, que
Nuestra Senora proclama (Lc 1,40 y ss.). A riesgo de ser sim-
plista, o se climinan tales expresiones —y entonces resulta impo-
sible describir la esencia del tipo de seguimiento que es la vida
religiosa—, o se reconoce con coraje y humildad su lugar de
excelencia objetiva en el seguimiento.

Conviene aclarar que hablamos de formas objetivas de san-
tidad y de seguimiento. Es decir, que no se prejuzga la santidad
subjetiva, donde muchos laicos o ministros ordenados (sacer-
dotes y obispos) nos pueden llevar la delantera, como la vida
de tantos de ellos pone en evidencia. Este es el sentido de la
negativa del Concilio a hablar de un “estado de perfeccién”,
referido a los religiosos. La perfeccién y la santidad cristiana
estan abiertas para todo bautizado, pues estin referidas al amor,
y ninguna forma de vida posee la exclusiva del amor. La inten-
cién del Concilio, como veremos, no era negar la excelencia
objetiva de la vida consagrada, sino eliminar de raiz la impre-
sion de que la lamada a la santidad y la perfeccién pudiera
considerarse como algo exclusivo de un estado de vida, el de
los religiosos. Todos los bautizados estdn llamados a la santidad
y la perfeccion, cada uno segin su forma de vida propia. El
Concilio, pues, presenta la santidad cristiana de tal manera que
nadie queda excluido. Esto no obsta para que describa la vida
consagrada como una forma de vida que imita mds de cerca y
representa mejor el género de vida de Jesuis (cf. LG 44, 46; PC
D). En este sentido, en el libro hablo con mucha frecuencia de
lo que la vida religiosa teoldgicamente “es”, sin insistir en la dis-
tancia que media en muchas ocasiones entre lo que lo somos
por vocacion y nuestra realidad. Se entenderd que, por ejemplo,
en un libro sobre la identidad teolégica de los laicos se presen-
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te insistentemente una teologia del laicado: lo que el laico es,
su dignidad, su puesto en la Iglesia, su capacidad evangeliza-
dora y testimonial, sus responsabilidades, etc. con pequenas
calas sobre las deficiencias que pueda haber en la prictica ecle-
sial. Ese es el tono que he elegido para hablar de la vida con-
sagrada.

Desde el enfoque elegido y las preocupaciones que lo alien-
tan, me parcce que la significacion del martirio en la Iglesia
anligua nos puede proporcionar el suclo mis firme para garan-
tizar tanto una identidad teoldgica consistente, como una espi-
ritualidad vigorosa de la vida consagrada. Como se verd recal-
cado a lo largo de estas pidginas, en la historia se da un nexo
intimo entre el martirio, su teologia y su espiritualidad, y la vida
consagrada. Por consiguiente, existe una cercania especial e
ilustrativa entre la teologia y la espiritualidad del martirio y la
de la vida consagrada. Aqui he querido sacar partido de ello. Si
pierde su suelo nutricio martirial, no sé bien dénde podra bus-
car la vida consagrada unos cimientos teolégicamente robustos,
que la sostengan a pesar de los vaivenes de la historia, en los
que asentarse con firmeza, y de los que nutrirse de la mejor
savia de la excelencia en el seguimiento y la imitacién del Sefior
Jesus.

En el tratamiento que hago de los temas, he querido que
aparezcan imbricadas la teologia y la espiritualidad. Ciertamen-
te, por las cuestiones que tratan unos capitulos acentian mis
un aspecto que el otro. Estoy persuadido de que con esta
opcion ambas ganan: tanto la teologia como la espiritualidad de
la vida consagrada. Entre ellas se da una alimentacién recipro-
ca. La una se deriva de la otra y se entiende desde ella. De ahi
la conveniencia de articularlas en intima conexion, pero sin
dituir del todo los temas que les son especificos a cada una.

La estructura del libro es muy sencilla. Como cada parte va
precedida por una presentaciéon de la misma, ahora me limito a
unas indicaciones muy someras. Antes de entrar a estudiar la
identidad teoldgica de la vida consagrada y su espiritualidad par-
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ticular, me parecié necesario comenzar por una descripcion de
la situacion actual de la vida consagrada, para no tratar los temas
en cl aire. Esta problematica ocupa cuatro capitulos, incluyendo
uno sobre los jovenes religiosos. Del analisis de la situacion se
extraen una serie de conclusiones en el capitulo quinto.

La segunda parte pretende proporcionar un marco evangéli-
co previo, antes de cntrar en la identidad teolégica de la vida
consagrada. Para asimilar bien dicha teologia, es necesario un
ambiente teoldgico y espiritual propicio, que coincide muy
basicamente con todo lo que tiene que ver con el cogollo mis-
mo del evangelio, del misterio pascual. Es decir, me parecia
necesario abrir una serie de claves generales de la vida cristia-
na, que no son patrimonio exclusivo de los religiosos, pero que
indudablemente forman parte de lo que somos y queremos
vivir. En estos res capitulos se pretende esbozar un marco para
entender como el seguimiento de Cristo Jesis implica para
todos los cristianos una conformacién con su misterio pascual,
de muerte y resurreccion.

En la tercera parte presento mi comprension de la identidad
teolégica de la vida consagrada. En primer lugar, de un modo
mas intuitivo y metaférico, a través de una imagen: portar las
marcas de Jesus (cf. Gil 6,17). Seguidamente estudio los prin-
cipales textos conciliares, presento el nicleo teolégico de su
identidad vy, finalmente, sitdo la vida consagrada en relacién
con las otras formas de vida en la Iglesia. Los dos altimos capi-
tulos de esta parte, el once y doce, recogen bisicamente dos
publicaciones anteriores, ahora retocadas y adaptadas a su
lugar en ¢l conjunto del libro.4

Estoy persuadido de que los votos clasicos forman parte
esencial e ineludible de la identidad teoldgica propia de la vida

4. Son, respectivamente: La conformacion plena con Cristo: peculiaridad de
la Vida Religiosa: Razon y Fe 234 (Noviembre 1996) 315-333; v La dimen-
sion teolégica de la Vida Religiosa. Una mirada desde la perspectiva voca-
cional: Miscclinca Comillas 56 (1998) 73-95. El primero aparecié también
cn: «Reavivar el don de Dios», 99-121.,
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consagrada y que colorean con trazos inequivocos la espiritua-
lidad tipica y distintiva de los religiosos. A ellos les dedico la
cuarta y altima parte. Tras la introduccién habitual a la seccién,
algo mas amplia en este caso, abordo, primero, la consagracion,
mds englobante que los mismos votos, pero unida a ellos.
Seguidamente paso revista a cada uno de ellos. La elaboracion
de esta parte procede en parte de materiales anteriores,> some-
tidos a una revisién y ampliacién posterior de bastante calado.

Para terminar, ofrezco un capitulo conclusivo donde toco,
ciertamente de pasada, algunos de los temas, no todos,® que a
mi mas me interesan y preocupan de cara al futuro de la vida
consagrada. Por una parte recojo algunos elementos ya vistos
y, por otra, afado algunos nuevos. En resumidas cuentas, esti-
mo que ¢l sentido de la vida consagrada reside en su poder de
significar: de significar Reino de Dios, de resonar cvangelio
auténtico, de ser memoria viva del Senor Jesus.

Como se puede comprobar, pues, he hecho una seleccion
de temas, que se concentran sobre la identidad teologica de la
vida consagrada en estos momentos y la espiritualidad que le
es consustancial. Otras cuestiones de gran actualidad, inciden-
¢ia e importancia, como, por ejemplo, la vida comunitaria o la
mision propia de la vida consagrada se han tocado solamente
de pasada, al hilo de otros temas, sin aportar sobre ellos una
reflexion monografica a la altura de su importancia. Para Juan
Pablo 1T lo central de la mision estaria arraigado en el ser mis-
mo de la vida consagrada como “existencia transfigurada” (VC
20, 25, 72). El testimonio de la vida fraterna, por su parte, ver-
ebra toda la segunda parte de Vita consecrata.

o El celibato del Senor Jestis y vocaciones, publicado primero cn: Promotio
Justitiac 59 (marzo 1995) 23-25 y luego recogido en: «Reavivar el don de
Dios», 42-46; y: Austeridad vs. pobreza religiosa. Sal Terrac 84,4 (abril 1996)
335-340.

6. Como complemento, por cjemplo: Los peligros de la sobrecarga de trabajo
para el futuro de la Vida Religiosa: Sal Terrac 86,1 (enero 1998) 57-66; La
visibilidad de la Vida consagrada: Vida Religiosa 90,3 (mayo 2001) 55-68.
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Me queda el consuelo de no haber querido ni obviar ni
maquillar ninguno de los temas que me parecen candentes con

respecto a la identidad teoldgica de la vida consagrada. Algu- .

nas de las posturas que defiendo con conviccién no pertenecen
al dmbito de lo “politicamente correcto” y chocarin. Me he
esforzado por argumentar y justificar razonadamente mis pun-
tos de vista, sin la pretensiéon, ni mucho menos, de tener la ulti-
ma palabra. Ahora bien, el desacuerdo, legitimo y enriquece-
dor, deberd esgrimir también sus razones y argumentos teolo-
gicos, mds alld de las modas.

e optado, generalmente, por hablar de vida consagrada.
No hago ninguna campana especial por el término. Hay otros
que eslian en circulacion y que también son oportunos. Yo mis-
mo he empleado antes generalmente el de “vida religiosa” y
tampoco lo he marginado por completo en estas paginas. Tie-
ne muy a su favor que es una expresién sancionada por el Con-
cilio. Sin embargo, el hecho de que “vida consagrada” sea el
nombre que titula la exhortacién postsinodal de Juan Pablo 11,
que versa explicitamente sobre la vida religiosa, me ha inclina-
do a adoptar esta terminologia, como la mas corriente.

A pesar del nimero de piginas de este libro no me consi-
dero en absoluto un experto en estas cuestiones. Si estas pagi-
nas ven la luz es por la insensatez de su autor, que se atreve a
decir una palabra sobre temas que requirirfan mucho mayor
estudio, un conocimiento mucho mis aquilatado de los gran-
des clasicos, familiaridad con la historia, seguimiento de las
revistas especializadas, contactos mids frecuentes, amplios ¢
intensos con las diversas congregaciones y comunidades que
constituyen la realidad viviente de la vida consagrada, y un sin-
fin de otras carencias que el lector avisado no podri mecnos
que advertir. Tanto el aprecio de algunos amigos, como la cir-
cunstancia gravisima en la que se encuentra la vida consagra-
da en los paises occidentales me mueve a tratar de aportar un
grano de arena. Esto no resta un dpice a la conciencia de que
la teologia de la vida consagrada no es un subproducto menor,
light, dentro del campo teolégico, como para aficionados. Su
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consideracion profesional obliga a manejarse con desparpajo
en todos los ambitos del dogma, la moral, la teologia espiritual,
la historia de la Iglesia y de la espiritualidad, la canonistica vy,
por supuesto, la Escritura. Ademis, es conveniente incorporar
sentido pastoral y conocimiento de la situacién eclesial.

Gabino Uribarri Bilbao, S
15 de agosto de 2001
Solemnidad de la Asuncion de la Virgen Maria



PARTE I

SITUACION



Desde diferentes dmbitos de la reflexion teoldgica y filosofi-
ca se ha subrayado en los tdltimos tiempos que toda actividad
intelectual estd situada. No se piensa desde un no-lugar o des-
de la neutralidad. A la hora de pensar, tanto el deseo, como la
situacién cultural, histérica, econdémica y los intereses, tanto
propios como los del grupo al que se pertenece, estin influ-
yvendo y modelando las tomas de postura. Todo esto es muy
cierto,

De otro lado, también se ha subrayado, particularmente por
la teologia de la liberacién, que la reflexion teoldgica estd al
servicio de una praxis eclesial, de una situacién concreta que
vive la Iglesia, la comunidad cristiana. La reflexién es posterior
a la vida y la praxis misma de la comunidad, permite una cier-
ta distancia con respecto a lo que es primordial: la misma vida,
la praxis. Acude, como es obvio, a la comparacién con otras
épocas historicos y con las fuentes de la fe y la teologia. Todo
ello para iluminar y alentar la praxis, la vida de la comunidad
cristiana a la que sirve desde la reflexién teoldgica. Evidente-
mente, la reflexion teoldgica asi entendida puede desembocar,
por su propia idiosincrasia, en una palabra fraterna y critica de
la situacion y los derroteros por donde la comunidad cristiana
sc¢ desenvuelve.

A todo esto, que ya seria suficiente como para no comenzar
a hacer, sin mis, teologia de la vida consagrada sin atender a
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la situacion concreta en la que ésta se encuentra al comenzar
el tercer milenio, se suma un tercer factor. Por diversos cami-
nos se percibe hoy una sensacién de malestar y de crisis en la
vida consagrada. La escasez de vocaciones o, menos eufemisti-
camente, la crisis dramdtica de las mismas pone rostro a una
desazon. ;,Qué nos pasa que envejecemos y vamos camino de
la muerte, cuando menos en muchos lugares del asi llamado
“primer mundo” Queda claro, pues, que mi atencién se cen-
trard mds preponderantemente en la vida consagrada europea.

Asi, pues, antes de comenzar a reflexionar teoldgicamente
parece necesario un discernimiento de nuestra situacion. Hacer
el intento de reconocer lo que estd ocurriendo en la vida con-
sagrada, en forma de examen de conciencia; abierto, pues, a la
voz de Dios y a una lectura creyente del momento presente.
Necesitamos poner nombre a lo que nos ocurre, como primer
paso de un discernimiento que quiera ser licido. El anilisis de
la situacién ird decantando ya una lectura teolégica y espiritual
de nuestra circunstancia. Desde ahi, trataremos de ver en qué
medida la reflexion teolégica puede ser un factor, desde luego
no el Gnico y seguramente tampoco el principal, que contribu-
ya a mejorar nuestra situacion.

Para analizar nuestra situacién voy a proceder en cuatro
pasos. En primer lugar, me parece que nos puede ayudar una
presentacién ridpida, como en un cuadro expresionista, del
momento actual (capitulo 1). Se trata de una primera aproxi-
macién, que permite trazar como una caricatura donde apare-
cen resaltados algunos rasgos mas significativos de la circuns-
tancia que estamos viviendo. El retrato que resulta, por consi-
guiente, no es del todo justo ni imparcial. Sin embargo, nos
ayuda a encarar de frente desde el primer instante algunos de
los desafios mis radicales que tenemos planteados. Es lo que
he denominado una especie de aplicacién de sentidos, para
sentir el momento actual de la vida consagrada.

Después de este paso mds intuitivo, en un segundo momen-
to nos detendremos a considerar criticamente la recepcion pre-
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ponderante del Concilio (capitulo 2). Lo mis determinante del
momento actual, limitdndonos al interior de la vida consagra-
da, a mi modo de ver, es la recepcién que la vida consagrada
ha hecho del Concilio. La recepcién conciliar transcurrié, en
gran parte, bajo la forma de una ruptura y una reinvencion. A
unos anos vista, me parece necesario una mirada mis sosega-
da para analizar criticamente, desde un punto de vista teologi-
o, la concepcién mds arraigada tras el Concilio de la identidad
teolégica de la vida consagrada. Pues ese factor resulta deter-
minante para definir todos los demas: desde la vida comunita-
ria, a las formas y modos de apostolado, o la relacién con los
laicos y los obispos.

En tercer lugar, esbozaré una fenomenologia de la situacion
actual: el presente (capitulo 3), completando y matizando el
panorama dibujado en el primer capitulo. Asi, pasaremos de la
recepcion conciliar al momento que estamos viviendo. Articu-
laré nuestra circunstancia en torno a tres ejes: (a) la crisis del
llamado “modelo liberal” o terapéutico de vida consagrada; (b)
la llamada necesidad de refundacioén, con lo que su puesta en
circulacién manifiesta; (o) la irrupcidon de los nuevos movi-
mientos, y su acogida favorable por amplios sectores del epis-
copado. Este elemento incide sobre el diseno de conjunto del
panorama eclesial y desconcierta, en muchos casos, a la vida
consagrada.

En cuarto lugar, prestaré atencién a la problemitica particu-
lar de los jovenes (capitulo 4), por dos razones. Primero, por
conviccién. Me parece que constituyen una parte crucial de la
situacion actual de la vida consagrada. Sin jévenes no hay futu-
ro. Y ésta es una de las preocupaciones, casi obsesivas, de los
religiosos hoy en dia. Segundo, por una circunstancia mds con-
yuntural. Una parte significativa de estas pdginas, y el impulso
para convertirlas en libro, ha surgido de una peticién para
hablar a los jovenes. Ademds, me ha sido concedida la gracia
de vivir con ellos y poder apreciar de cerca tanto sus debilida-
des y pecados mas comunes, como admirar el resplandor de la
fe que les habita.



32 PORTAR LAS MARCAS DE JESUTS

Finalmente, trataré de hacer un balance de la situacién resul-
tante, en una suerte de conclusién provisional de esta primera
parte (capitulo 5).

CAPITULO 1

EL MOMENTO ACTUAL
DE LA VIDA CONSAGRADA

Con unos brochazos, de diferente grosor, vamos a presentar
sucintamente el momento actual de la vida consagrada (VC) en
Occidente. No se trata mis que de una primera aproximacion
de tipo intuitivo. Mds adelante trataremos de perfilar mejor la
situacion teoldgica en la que nos encontramos y sus raices.

Lo haremos algo sesgadamente. Es decir, no vamos a cen-
(rarnos en toda la realidad de lo que la VC vive y siente hoy.
Asi, por ejemplo, no cabe duda de que la VC, especialmente la
femenina, destaca por la puesta en prictica, mis alld de toda
retorica, de la opceidn preferencial por los pobres. O, por poner
otro ejemplo, si los religiosos y religiosas dejaran sus activida-
des en el campo de la educacion, las publicaciones o la sani-
dad la presencia eclesial en estos dmbitos se verfa reducida a
mucho menos de la mitad. O, por otro lado, no cabe duda de
que gran parte de los centros de espiritualidad, donde se aco-
¢e al corazén moderno y posmoderno tal y como es, para
dejarle reconocer su hambre de Dios, estin salpicados de con-
sagrados y consagradas, que ponen alli lo que son al servicio
del pueblo de Dios. Asi, la lista seria casi interminable. Y, sin
¢mbargo, por muchos sitios se descubre, a pesar de todo, un
aire de zozobra y de intranquilidad en la VC europea actual.
Iista es la escena, una escena recortada sobre el panorama glo-
bal de la vida, sobre la que nos paramos a aplicar los sentidos.

Dejaremos que nos vayan ilustrando, sucesivamente, los abis-
pos europeos reunidos en asamblea sinodal, un estudio sobre
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el futuro de la vida religiosa en Estados Unidos, que llevé tres
anos de intenso trabajo a sus autores, y un recorrido selectivo
por alguna de la bibliografia actual sobre teologia y espirituali-
dad de la vida consagrada.

1. Un diptico impresionista: dos voces autorizadas
piden conversion radical

1.1. La segunda Asamblea especial para Europa del
Sinodo de los Obispos (1999)

Los obispos, nuestros pastores, mads ain reunidos en asam-
blea sinodal, representan un testimonio privilegiado de lo que
la Iglesia siente y opina sobre la VC en Europa. Ahora bien, en
Ja Gltima asamblea sinodal sobre Europa (1999), los obispos no
prestaron mucha atencion a la VC, igual que sucedié en la ante-
rior asamblea especial sobre Europa (1991). El tono de sus inter-
venciones da a entender que, a pesar de la situacion tan dificil
que vive la VC en el contiente europeo, su revitalizacién, o la
carencia de la misma, no es un asunto que preocupe de mane-
ra urgente a nuestros pastores o que forme parte de sus priori-
dades pastorales. Han puesto su mirada mucho mis, aunque a
algunos nos pueda molestar o doler, en los llamados “nuevos
movimientos”.! En todo caso, parece que cuando indican algo,
segin uno de los asistentes a ambos sinodos, el P. Peter Hans
Kolvenbach, S],2 es que si la vida consagrada no cambia radi-
calmente tendrd poco que decir a Europa.

Este hecho rechina con una de las afirmaciones que hacen
los representantes sinodales del episcopado mundial. Segin la
primera proposion aprobada por el Sinodo sobre la vida con-

1. Entre los signos de esperanza del mensaje final del Sinodo se¢ mencionan
los “nucvos movimientos y comunidades” (§ 3). No sc dice nada de ta VC.

2. Cf. P.H. KOLVENBACH, S}, En buena compaiiia. Visita a la Provincia de
Toledo del 2 al 5 de diciembre de 1999, Madrid, Provincia de Toledo, 2000,
p. 60.
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sagrada, los obispos opinan que cuando se trata de la vida con-
sagrada, “«de re nostra agitur, «es algo que nos afecta»” (VC 3,
con la nota). Lamentablemente, la experiencia de los hechos en
Luropa parece inclinarse claramente mas por lo ocurrido en las
asambleas especiales para Europa que por la declaracion de
intenciones del Sinodo sobre la vida consagrada.

1.2. Estados Unidos (1992): la necesidad de cambios
dramdticos

Uno de los articulos mis significativos sobre la vida consa-
grada y su futuro es el resumen de un extenso estudio realiza-
do en Estados Unidos. Se encargd a dos personas acreditadas,
de sexos diferentes, ambas consagradas, un estudio sobre el
“Futuro de las Ordenes Religiosas en Estados Unidos”. Los auto-
res, David Nygren, CM y Miriam Ukeretis, CSJ trabajaron inten-
samente durante tres anos, primero con grupos de discusion,
reuniones con superiores y lideres reconocidos dentro de la VC
en Estados Unidos. Toda esta actividad les permitié elaborar
una encuesta que enviaron a 9.999 religiosos, obteniendo un
77,4 % de respuestas. Sus conclusiones finales, en el resumen
del informe, comienzan con la siguiente afirmacion:

“St la vida religiosa ha de continuar siendo una fuerza vital en la
Iglesia y en el mundo, el estudio sobre el Futuro de las Ordenes
Religiosas en Estados Unidos concluye que deben ocurrir cam-
bios dramdticos en la mayorfa de las congregaciones en los Esta-
dos Unidos”.?

No se trata de personas timoratas ni apocadas ni aguafiestas
ni chapadas a la antigua. Sin embargo, las palabras que pro-

3. Fulure of Religious Orders in the United States. Research Executive Sum-
mary: Origins 22,15 (september 24, 1992) 257-272, aqui p. 270. Traduc-
¢ion propia. Hay una traduccion castellana: Fl futuro de la Vida religiosa.
Conclusiones de una investigacion: Sal Terrae 87,9 (octubre 1999) 759-68.
Ademas del resumen, se ha publicado ¢l estudio completo: The Future of
Religious Orders in the United States: Transformation and Commitment,
Westport (Conn.) — London, Pracger, 1993,
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nuncian, abiertas a la esperanza y mostrando los caminos mas
prometedores segin su estudio, no dejan de sonar como un
mazazo: cambios dramaticos; de hecho el mismo resultado,
con otras palabras, al que apuntaban las impresiones del P. Kol-
venbach sobre el sentir de los obispos europeos. Lo de drama-
tico suena a tremendo, radical, decisivo, doloroso, espectacular,
patético. Es decir, un cambio dramitico significa, en términos
propios de la espiritualidad y la teologia cristiana, una conver-
sion auténtica y profunda.

1.3. ;Otra vez a convertirnos?

¢No llevamos ya una serie de décadas instalados en el cam-
bio radical? ;Quedan todavia energias para iniciar procesos dra-
malicos y radicales? ;Cudntos cambios profundos, renovadores
y transformadores puede vivir una persona, o una generacion,
a lo largo de la vida? ;Puede una congregacion religiosa trans-
formarse radical y dramiticamente un par de veces en el trans-
curso de unos treinta o cuarenta anos? ;Permite la pirimide de
edades de la mayoria de las congregaciones religiosas y de las
comunidades residentes en Europa el suefio de una conversion
radical?

De otro lado, ;,c6mo hay que juzgar, entonces, todo lo que
supuso el Concilio? ;No ha significado realmente un cambio
drastico, profundo, radical; una vuelta renovadora a las fuentes,
a las intuiciones primigenias de los fundadores, una verdadera
conversion? Todas estas, y otras similares, son cuestiones quc
nos asaltan cuando salen estos temas, si es que aun nos queda
humor para tomar el asunto en serio.

2. Una triple cala bibliogrifica: la preocupacién por el
futuro de la vida consagrada

Lo que los religiosos y religiosas escribimos acerca de noso-
tros mismos y nuestra situacion refleja bien nuestras preocupa-
ciones. Por eso, opino que una cala en la bibliografia sobre teo-
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logia y espiritualidad de la VC nos permite paladear algunos d¢
los sabores mis en boga de nuestro momento actual. En lo qué
sigue haré tres calas, que considero suficientemente represen-
tativas. Evidentemente es mucho mis lo que se escribe sobre 12
VCy se abordan muchos otros temas. Estos, sin embargo, resul-
tan sintomaticos de la situacién en que nos encontramos.

2.1. Investigaciones bistoricas sobre las curvas de vidd
de las congregaciones religiosas

Dentro de la bibliografia mis citada sobre vida consagrada
¢n las dos tdltimas décadas hay un grupo de estudios histéricos
que han hecho realmente fortuna. Son investigaciones que han
centrado su atencién en el ciclo de vida de las congregaciones
religiosas y en las curvas de desarrollo de las mismas.4 Asf,
parece ser que seria lo mids habitual que una congregacion
determinada, una vez que llega a establecerse, viva una flora-
¢ién, una etapa de estabilidad y que, tras unos doscientos anos,
muera. ¢Sc encuentran hoy en dia, entonces, muchas congre-
gaciones en la zona del declive de la curva, sometidas a una
especie de ley historica implacable?

Evidentemente, la historia no puede calcular lo que para la
VC resulta mas decisivo: el efecto de la irrupcién de la santi-
dad y de la fuerza del Espiritu Santo en una congregaciéon. A
pesar de ello, la ley de la gravedad de los grandes nimeros, cl
terreno en que la estadistica es mis fiable, no deja de mostrar
un rostro severo, nada complaciente para el futuro de muchas
congregaciones ¢ institutos. Por otra parte, todos conocemos
congregaciones y érdenes religiosas con una historia que supe-
ra ampliamente los doscientos anos. También es cierto que en

1. Los mas citados son: R. HOSTIE, La vie et la mort des ordres religieux,
Paris, Desclée de Brouwer, 1972 (hay trad. castellana en Desclée); L,
CADA et al., Shaping the Coming Age of Religious Life, New York, Sca-
bury Press, 1979. Mas recientemente, sigue la misma linca P. WITTBERG,
The Rise and Fall of Catholic Religious Orders. No he tenido acceso al
cstudio de Hostic.
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esa historia ha habido subidas y bajadas y, a veces, la necesi-
dad de una reforma en profundidad, para volver al tenor ori-
ginal del carisma.

Los estudiosos no se han fijado solamente en las congrega-
ciones, sino en los modelos de vida consagrada. Es bien sabi-
do que a lo largo de la historia unos modelos se han ido suce-
diendo a otros3 Cada forma nueva responde a un cambio
social y cultural de gran envergadura. Supone una adaptacién
creativa e innovadora. Ademas, va acompanado de un florecer
numérico espectacular. Asi, pasamos del antecedente de las
virgenes (s. 1D, a los padres y madres del desierto de donde
surgird el monacato (s. IV). La marcha al desierto se conforma
como una nueva forma de martirio tras la institucionalizacion
del cristianismo, convertido en religién oficial. El monacato
supone una respuesta a la nueva situacién social: caida del
imperio romano e irrupcién del feudalismo. Cuando se da un
cambio mayor en el seno de la sociedad y de la cultura, con
la aparicién de las ciudades y el mercantilismo, la VC respon-
de a la nueva situacién con un nuevo modelo: las érdenes
mendicantes (s. XII), que modifican notablemente el ideal
monastico. El siglo XVI supone otro gran vuelco cultural: el
paso de la Edad Media al Renacimiento con el humanismo, la
imprenta, los descubrimientos. La VC responde a las nuevas
necesidades y a la sensibilidad cultural emergente con las
ordenes apostdlicas.

El siguiente gran cambio en el seno de la sociedad y la cul-
tura occidental, la Revolucién Francesa, tambien va seguido del
nacimiento de una nueva modalidad de VC: las congregaciones
dedicadas a la ensenanza y la caridad, pero con una salvedad
muy grave. Estas congregaciones, enormemente florecientes en
nimero a lo largo del siglo XIX, se inscriben dentro de la mis-
ma corriente con que el conjunto de la Iglesia hace frente a la

5. Cf. Rise and Fall, 31-42 (con bibliografia). Retomo algunos parrafos publi-
cados cn: La dimension teoldgica de la Vida Religiosa.
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llustracién. Es decir, no se asume el reto de responder a la
modernidad ilustrada con formas religiosas y espirituales que
surjan de la aceptacién de lo mejor que habia en ella, adapta-
das a la nueva sensibilidad cultural. La nueva época cultural se
encara desde un rechazo global y un enfrentamiento frontal. El
anticlericalismo de los ilustrados no puso, ciertamente, las cosas
ficiles a las gentes de Iglesia.6 Asi, desde la Revolucién France-
sa ¢l divorcio entre la cultura occidental y la Iglesia catdlica ha
ido creciendo hasta el punto de inflexién que se dio con el
Concilio Vaticano II.

cComo se explica, sin embargo, la abundancia de vocacio-
nes durante el siglo XIX y hasta el Vaticano 117 Las vocaciones
provenian fundamentalmente de los medios catdlicos no con-
taminados de la ideologia ilustrada.” Muy rara vez de aquellos
sectores sociales mds ligados a la ideologia ilustrada, que iba
tomando progresivamente el control de la sociedad, de los esti-
los de vida y de los valores preponderantes.

Cuando el Concilio Vaticano 11 decide enterrar el hacha de
guerra en contra del mundo moderno y aproximarse al mismo
a través del didlogo, resulta necesaria una redefinicién practi-
camente completa de la VC. Esta necesidad se debe, natural-
mente, a la concurrencia de varios factores. Uno de ellos, nada
despreciable, es la necesidad de mostrar que el ideal que la VC
encarna no es un enemigo del mundo moderno y sus valores
—reconocidos particularmente en la constitucién conciliar Gau-
dium et Spes—, ni estd de espaldas a ¢l. De ahi que los muros
de los conventos se abricran y, con ellos, cayeran al unisono
toda una seric de pricticas y disciplinas encaminadas a preser-

6. Una de las diferencias biasicas, en materia de sccularizacion y pucsto
social de la religion, entre Estados Unidos y Furopa occidental radica ¢n
¢l modo, mucho mis positivo, como la Iglesia en Estados Unidos asumio
los idecales de la independencia y la libertad religiosa, tenidos ¢ inspira-
dos por la Hustracion.

7. Puede verse una caracterizacion de los medios catélicos en: M. KEHL, Die
Kirche, Wiirzburg, Echter, 1992, 173 y s. (hay trad. castellana en Sigueme).
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var a los religiosos de las maldades y perniciosos peligros del
mundo, en particular del “mundo moderno”.

En cada época, —excepto en la postconciliar’—, el inicio de
un nuevo modelo trae consigo un apogeo de ese estilo inno-
vador de VC, absorbiendo la mayoria de las vocaciones. Los
modelos mis tradicionales pervivirian, pero perderian pujanza.
La pregunta que muchos se hacen es: jestamos, pues, en los
albores de uno de estos cambios de paradigma en la VC, de 1al
manera que muchas congregaciones morirdn o verdn reducidos
drasticamente sus nimeros? ;Son las nuevas formas de consa-
gracion de los “nuevos movimientos”, con la diversidad de per-
tenencia y compromiso que se da en algunos de ellos, los por-
taestandartes del nuevo paradigma de la consagracién especial,
mis alla del bautismo, en el siglo XXI»

Estos estudios, sobre las curvas de vida de las congregacio-
nes religiosas, y su éxito pone de relieve la enorme preocupa-
cion, en Occidente ciertamente, por la pervivencia de muchos
de los institutos y congregaciones.? ;Es que Dios nos ha dejado
de su mano? ;Acaso no somos un don suyo para la Iglesia y el
mundo? (Es la eclesiologia conciliar enemiga de la VC? ;Somos
de alguna mancra culpables de la crisis de vocaciones o se debe
a una crisis mds amplia (cultural, eclesial, teologal) que nos
cnvuelve y supera? Son preguntas que surgen, una y otra vez,
al hilo de las conversaciones sobre estos temas. Reflejan dudas
y angustias existenciales de muchos religiosos y religiosas.

8. En este sentido parece apuntar el Card. J. RATZINGER, Movimenti eccle-
siali e loro collocazione teologica: Rassegna di Teologia 40 (1999) 805-26,
quicn considera las grandes renovaciones de la VC a lo largo de la histo-
ria de la Iglesia como “movimientos”. Es de sobra conocido el aprecio de
los mismos por parte de JUAN PABLO 1, cf,, a modo de ejemplo y con
referencias, PJ. CORDES, “El acercamiento cjemplar de Juan Pablo 117, en:
D)., Signos de esperanza. Retrato de siete movimientos eclesictles, Madrid,
San Pablo, 1998, 230-245.

9. No nos extrana encontrar la palabra fururo expresamente en titulos sobre
VG cf. p. ¢f. P WITTBERG, Creating a Future for Religious Life. A Socio-
logical Perspective, Mahwah (NJ), Paulist Press, 1991,
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2.2. A la biisqueda de la identidad en las cenizas

Dos de los libros que mds repercusion han tenido recien-
temente (fin de 1999 y comienzos del 2000) en Espana son,
respectivamente, los de Joan Chittister, OSB y Timothy Rad-
cliffe, OP. Entiendo que ambos autores poseen la capacidad
de rastrear el fondo, de formular y expresar mucho de lo que
viven gran cantidad de personas en la VC. De ahi la resonancia
de tantos y tantas con ellos, al sentirse, por una parte, reflejados;
pero también, animados y confortados con sus palabras ¢ ima-
genes. A este proposito, las imidgenes que manejan reflejan
mejor que las mismas palabras el diagndstico que hacen de la
situacion actual. Detenernos en estas metaforas nos permitird
scguir presentando el momento que vivimos en la VC occi-
dental.

a) Joan Chiitister: El fuego en estas cenizas

Joan Chittister es muy conocida en Estados Unidos, como
escritora de temas relacionados con la vida religiosa. Ademas,
como presidenta de una de las principales asociaciones de
superiores religiosas de Estados Unidos, ha cjercido un papel
muy activo y protagonista en la VC de su pais.

Su libro, El fitego en estas cenizas,! ha alcanzado en poco
ticmpo cinco ediciones, record nada ficil de igualar para un
libro sobre VC. La metifora que lo domina resulta muy expre-
siva en su doble vertiente. De una parte, nos encontramos con
que se estd hablando de cenizas. El resultado de la renovacion
postconciliar habria sido que en muchas congregaciones nos
encontramos con cenizas: con los restos que quedan después
de que el fuego haya ardido. Las cenizas son ¢l detritus final.
El fuego ya no calienta; no hay calor. Unas cenizas no repre-

10. Esta traducido por Sal Terrae (Santander). He mancjado fa edicion origi-
nal: 7he Fire in these Ashes. A Spirituality of contemporary Religious Life,
Kansas, Sheed & Ward, 11996 (1995).
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sentan una cspecial invitaciéon para nadie, para sentarse a su
alrededor. Mientras que el fuego tiene un algo de cautivador y
atrayente, las cenizas suenan inmediatamente a frialdad, triste-
7a, desazon.

Las cenizas, también, indican que hubo luz. El fuego no
solamente calienta,; produce calor, sino que también alumbra.
Sin embargo, las cenizas indican oscuridad, penumbra, sombra.
Su mismo color, ¢l gris, parece ya apagado. Asi, pues, si la VC
hoy cn dia se puede reflejar, parcialmente, en la metifora de las
cenizas se cstd haciendo referencia a su pérdida de fuego: de
calor, de luz, de atractivo, de fuerza, de dinamismo. Las cenizas
suenan a cadavérico, a desdicha y desventura.

El otro elemento que subraya la imagen de Chittister toma la
forma de un contrapunto radical: el fuego. En estas cenizas,
como en los brascros o en los fuegos que no se han apagado
del todo, hay todavia rescoldo, fuego. Es necesario cuidarlo un
poco, simplemente soplar las cenizas que impiden el contacto
con oxigeno nuevo. Al soplar, o poner ¢l rescoldo donde la
corriente le alcance, el fuego se reaviva, no estaba del todo
apagado. Quien simplemente ve las cenizas se ha quedado en
una mirada superficial, que no va al fondo, a la sustancia, al
corazon, a la raiz. En su idiosincracia mds auténtica la vida con-
sagrada actual es un fuego ardiente. He aqui una imagen muy
biblica, bastante repetida hoy en dia.)?

b) Timothy Radcliffe : entre el oso y la esperanza

El anterior maestro general de los dominicos, Timothy Rad-
cliffe, ha irrumpido con personalidad propia y una originalidad
tremenda en ¢l mercado editorial. Su libro, El manantial de la
esperanza,'? también ha alcanzado cinco ediciones, que yo
sepa, con suma celeridad. Y no digamos nada del tremendo eco

11. Cf. p. ¢j. D. ALEIXANDRE, Batuttizados con fitego, Sal Terrae, Santander,
1997. Yo mismo he publicado: «Reavivar el don de Dios», donde me apro-
pio de esta imagen.

12. Salamanca, San Esteban, 21999,
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de su conferencia a los superiores mayores franceses sobre el
sentido de la vida religiosa: El oso y la monja. El sentido de la
vida religiosa hoy.13

De las reflexiones de Radcliffe subrayo dos elementos. El
primero es que uno de sus temas centrales es el de la identi-
dad y cl sentido de la VC hoy en dia. ;No refleja, entonces, que
vivimos un déficit en este aspecto? Tanto la conferencia del oso
y la monja, como otro de los textos principales de El manan-
tial** se ocupan monogrificamente de esta cuestion. Una de
sus principales virtualidades radica en saber situar la VC dentro
del mundo contemporineo e iluminarla desde realidades tipi-
camente contemporineas, como la crisis de identidad general
que se vive en nuestra sociedad,?> o la fuerza imponente y ava-
salladora del mercado (el 0s0). Radcliffe goza de una frescura
evangélica que le permite la insolencia de situar a la VC dentro
del parque jurdsico de la sociedad moderna.’®

[l segundo aspecto al que me reficro estd bien recogido por
la imagen de “el oso y la monja”. Radcliffe toma la imagen del
oso de unos carteles que vio en Roma. Alli, bajo el lema: “la
fuerza del precio justo”, aparecia un oso, como el representan-
te del mercado capitalista y de su fuerza. El oso es el vencedor
en el mundo de la competencia empresarial, quien consigue
que los demis no le pisoteen, le destrocen, le coman a dente-
lladas; quien es capaz de afirmarse en medio de las hostilida-

13. Fue pronunciada en octubre de 1998. El texto francés ha sido publicado
por Vie Consacrée 71,3 (1999) 177-199. Hay una version espafola cn la
revista CONFER 38 (julio — septiembre 1999) 325-40. Aprovechando el éxi-
to editorial se ha publicado, junto con una carta sobre la formacion y una
serie de homilias, en: T. RADCLIFFE, Ef oso y la monja, Salamanca, San
Esteban, 1999, 7-29. Va por la tercera edicion.

14. La identidad del religioso boy, p. 47-08. El texto original s de 1996, Mis
recientemente ha escrito un bello articulo sobre la identidad de 1a vida
religiosa contemplativa: El trono de Dios. El papel de los monasterios en ¢f
nuero milenio: Sal Terrae 89,3 (marzo 2001) 225-240.

15. El manantial, 47 s.

16. Véase su conferencia: “El Parque Jurdsico y la Ulima Cena”, en: ff
manantial, 9-27.
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des y navajazos del mundo financiero. El oso es la fuerza bru-
ta del capitalismo. El oso es ¢l mercado salvaje, depredador,
que se despreocupa de las victimas que genera en su avance
implacable, que no mira lo que ocurre en los margenes, que
desprecia a los débiles, a los heridos, a los pobres; que arrasa
con los recursos naturales. La monja, por su parte, es una novi-
cia que en la vigilia pascual, en medio de la noche, en una
pequena iglesia olvidada de América Latina, en Caracas, canta
con la guitarra un canto de amor a su amado: al cirio pascual,
que simboliza el Cristo muerto y resucitado, junto con todos los
olvidados de la historia triunfal del progreso cientifico, técnico,
médico y econémico.

La escena cvoca la fragilidad de la novicia, su belleza, su
entusiasmo, su debilidad, su impotencia o, mis biblicamente,
su pobreza virginal; frente a la impetuosidad, la fuerza, el pode-
rio, la zatiedad y la brutalidad del oso. Asi estd, pues, la VC en
cl mundo contemporineo: como una doncella virgen y pobre,
revestida por un canto de amor que enciende su alma, ante un
oso hambriento e iracundo, todo insensibilidad, que arrasa con
cuanto se le pone por delante.

2.3. 4Obsesion por las vocaciones?

Por altimo, otro de los temas que mas preocupa hoy en dia
en la VC occidental y europea es el de las vocaciones. Cierta-
mente es la manera mds evidente de mencionar el futuro. Al
estudio sobre el futuro de las Ordenes Religiosas en Estados
Unidos se le puede sumar, con una intencién no muy diferen-
te, el que se ha hecho en Espafia por encargo de la Confer:
Imagen de los religiosos y religiosas en la juventud.’? En la vida
cotidiana, una de las primeras preguntas cuando se empicza a

17. El estudio ha sido realizado por J. LOPEZ GARCIA; M. B. DE ISUSE G.
GARCIA, y sc pucde encontrar en la revista CONFER 39 (enero — marzo
2000). Una sintesis de la misma en: Vida Nueva, folleto Con — El (diciem-
bre 1999).

1. EL MOMENTO ACTUAL DE LA VIDA CONSAGRADA 45

conocer a alguien de otra congregacién religiosa es sobre las
vocaciones. Estamos en un momento de fuerte crisis vocacio-
nal, en la mayoria de las congregaciones. Dos factores lo ponen
claramente de manifiesto.

De una parte, las estadisticas. Los nimeros son frios. A pesar
de cllo, y sin caer en el fetichismo de las cifras, sehalan un des-
censo progresivo y constante en lineas generales, muchas veces
compartido con los sacerdotes diocesanos.!8 Detrds del mero
descenso numérico no se refleja normalmente con claridad su-
ficiente el envejecimiento que implica hoy en dia. Fuera del
ambito de las casas de formacioén, los “jévenes” de muchas co-
munidades ordinarias se sitdan cn los sesenta anos; una edad,
con todos los respetos, en la que muchos en el mercado labo-
ral estdn pensando en la jubilacién o les han jubilado forzosa-
mente.

La situacion resulta tan alarmante que ha llevado a diversas
congregaciones romanas a convocar un congreso especial sobre
¢l tema, del que ha salido un documento interesante: Nuevas
vocaciones para una nueva Europa.t? Alli se afirma la necesidad
de una nueva cultura vocacional? y, siguiendo la propuesta de

18. Las mejores estadisticas que conozeo son las Tablas estadisticas prepara-
das por la Oficina de Estadistica de la Sede Apostdlica y por la Pontificia
Obra para las Vocaciones, publicadas en ¢l documento de trabajo: La pas-
toral de las vocaciones en las Iglesias particulares de Europa. Documento
de trabajo del Congreso sobre las vocaciones al Sacerdocio y a la Vida Con-
sagrada en Europa (Roma, 5-10 de mayo de 1997), Roma, Libreria cditri-
ce vaticana, 1997, p. 55-74. Analiza los datos sobre el sacerdocio ministe-
rial: J. KERKHOFS, “The Shortage of Priests in Europe”, en: 1D (ed.), Euro-
pe withour Priests?, London, SCM, 1995, p. 1-40.

. Madrid, Edice, 1998 (2* reimpresion). No es la primera vez que desde
Roma s¢ expresa preocupacion por este asunto. Puede verse, entre otros,
¢l documento de las Congregaciones para la Educacion Catélica, y para
los Institutos de Vida Consagrada y Sociedades de Vida Apostdlica: La pas-
toral de las vocaciones de las Iglesias particulares, Madrid, PPC, 1992.

- Intento apuntar algunas pistas en: Elementos para la construccion de una
cultura vocacional: Todos uno 143 (Julio-septicmbre 2000) 65-84; Hacia
rna cultia vocacional: Sal Terrae 88,9 (octubre 2000) 683-693.

1¢
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Juan Pablo 11, de un “salto cualitativo” en la pastoral vocacional.
Nos encontramos, pues, de nuevo ante la urgencia de cambios
cualitativos, culturales, drdsticos.?!

3. Balance provisional y diagndstico

Vamos a recoger el sabor final después de este recorrido ses-
gado, recopilando algunas de las palabras clave que hemos ido
subrayando. Se nos ha hablado de cambio radical, dramdtico,
cuando en nuestras congregaciones estos aires de conversion
rechinan sobre huesos ya muy endurecidos y batallas muy
penosas. Se nos ha presentado la esperanza media de vida de
nuesiras congregaciones, con la firmeza implacable de las esta-
disticas. Pocas de ellas tendrian, segin esos cilculos, un futuro
prometedor. Dos de nuestros mejores analistas nos han retrata-
do bien como unas cenizas, en las que atn quedaria alguna
brasa en el rescoldo; o bien como una doncella esperanzada en
busqueda de su identidad, acosada por un oso trepidante y des-
pedazador, que genera victimas. Finalmente, nosotros mismos
nos encontramos entre sanamente preocupados y obsesiva-
mente intranquilos por el futuro y las vocaciones. Asi, pues, cl
balance que nosotros mismos hacemos de nuestra situacion, y
cl que hacen nuestros pastores, no parece muy prometedor.

:De donde viene todo este malestar? jAcaso es tan grande y
esla tan justificado? En mi opinién, y es lo que trataré de
demostrar en lo que sigue, la raiz de fondo de todo este males-
tar no radica, primeramente, en que los consagrados de la
segunda mitad del siglo XX y los albores del siglo XXI seamos
especialmente necios o cicateros, cobardes o desobedientes; o
en que nuestra generosidad sea ridicula y nos hayamos instala-
do en el consumismo y la autosatisfaccién; o en que el vigor de

21. La Unién de Supcriores Generales ha retomado el tema en su reunion de
mayo de 1999: Vocaciones a la Vida Consagrada en el mundo noderno y
posmoderno, Roma, il Calamo, 1999.
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nuestra oracion y vida espiritual haya decaido lamentablemen-
te;?2 0 en que nuestros pastores hayan decidido dejar a su suer-
te, a la deriva, a la vida consagrada. Pienso que detrds de toda
fenomenologia el dato principal, no tnico, que da mejor cuen-
ta de ella es la actual crisis en la comprension teologica de lo
qgite la vida consagrada es y de la antropologia teologica que la
sustenta. Carecemos, tras el Concilio, de una comprension ecle-
sial compartida del sentido y la esencia de la vida consagrada;
una comprension atractiva, actualizada, relevante para el mun-
do y la sociedad moderna. Con el Concilio y su recepcién se
dejo atrds, de hecho, la comprensién de lo que era vida consa-
grada. Hasta ahora, cuando menos entre el pueblo sencillo, en
las comunidades parroquiales ordinarias, en los grupos de vida
cristiana e, incluso, en muchas congregaciones religiosas no
hemos llegado a una definicién satisfactoria y compartida.

La pregunta de fondo que la vida consagrada y la Iglesia tie-
nen planteada es: supuesto el caso hipotético, que especulati-
vamente nos podemos plantear, de la desaparicién total de la
VC en la Iglesia: sse habria perdido algo teolégicamente, no
funcionalmente, significativo en la Iglesia??3 ;Qué seria? Eviden-
temente, esti claro que ni el laicado ni el ministerio ordenado
pueden desaparecer, pues pertenecen intrinsecamente al ser de
la Iglesia, a su estructura esencial. ;Qué aporta, pues, teologi-
camente, repito, la VC?

Desde esta situacion se entiende, creo, que a pesar de la
buenisima voluntad y de los caudales de santidad que se han
vivido en la VC después del Concilio, se nos siga diciendo y
nos digamos que son necesarios “cambios dramiticos y radica-
les”. Carecemos de una cierta brgjula para dirigirlos. O que en
lugar de vivir con gozo, paz y alegria nuestra vocacién, inda-

22. La encuesta citada ¢n la nota 17 manifiesta que los jovenes mis cercanos
a los religiosos perciben en cllos grandes valores evangclicos en propor-
ciones muy altas,

23. VC 105 apunta hacia la “sobreabundancia de gratuidad y amor” y a quc
la VC en la Iglesia “expresa de manera elocuente su intima [sc. de la lgle-
sia] esencic «esponsal”. Cursivas cn el original.



48 PORTAR LAS MARCAS DE JESUS

guemos cn los archivos de la historia las curvas de vida de las
congregaciones. O ue nos veamos COMmo unas cenizas aun
humeantes. O que nos resulte tan atractivo el oso del capitalis-
mo, que condenamos muchas veces mids de boquilla que otra
cosa. O que no acertemos, por mids comisiones y reuniones que
organicemos, a articular una pastoral vocacional con resullados
no digo espectaculares, sino mediocres. ;Quién no se conten-
tarfa con cso?

Es lo que trataremos de ver en el siguiente capitulo. Me voy
a apoyar, primero, en la sociologia de la religion de Max Weber.
Creo que una mirada desde fuera nos puede iluminar. Ahora
bicn, en estas lineas lo que nos interesa ante todo es dilucidar
las raices teolégicas de la situacién actual. Para ello recurriré, en
segundo lugar, a una presentaciéon esquemdtica de lo que supu-
so ¢l Concilio Vaticano II para la teologia de la VC. Finalmente,
nos situaremos, de modo mds teolégico, en las lineas singulares
de la situacion actual.

CAPITULO 2

CRITICA DE LA RECEPCION POSTCONCILIAR
PREPONDERANTE SOBRE LA ESPECIFIDAD
DE LA VIDA CONSAGRADA

Estoy convencido de que los temas candentes de la vida de
la Iglesia pasan, hoy en dia, por una discusién de la recepcion
del Concilio Vaticano II.! A treinta y cinco anos vista del Con-
cilio, este acontecimiento ha sido absolutamente decisivo para
la vida de la Iglesia. La situacién eclesial actual es fruto muy
directo del Concilio y de la recepcién del mismo. Ahora bien,
cuando nos encontramos con algin tipo de malestar o con dis-
crepancias, la discusién se centra, con mucha frecuencia, en si
la renovacion subsiguiente al Concilio fue acertada o no, si fue
fiel al espiritu y a la letra del Concilio. Algunos opinan que, con
los impetus renovadores, entraron tantas prisas, que no sc aten-
dieron suficientemente a algunos aspectos. Se habria tirado por
la borda sin ton ni son lo obsoleto y lo perenne. Otros, por el
contrario, estiman que los males de la Iglesia proceden de una
aplicacion timorata del espiritu conciliar, y que asistimos a una
vuelta atrds sobre lo que supuso el enorme avance del Conci-
lio. Incluso serfa descable un nuevo Concilio para se diera un
salto adelante, definitivo, en la incorporacién de los laicos, en
la democratizacion de la Iglesia, en el ecumenismo, en el cjer-
cicio de la colegialidad, etc.

Sea como fuere, el asunto es que, también en lo que respecta
a la vida consagrada, el aspecto posiblemente mis determinan-

I. Véase, mis ampliamente: G. URIBARRI, Interlocutores de la teologia de la
segunda etapa postconciliar: Estudios Eclesidsticos 73 (1998) 575-590.
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te de nuestra situacién radica en la recepcién que la vida con-
sagrada ha hecho del Concilio. Dentro de la recepcién conciliar,
lo que mds me interesa, y aquello a lo que dirigiré mi atencion,
es precisamente la comprension teolégica de la vida consagra-
da, en su relacion con las otras formas de vida dentro de la Igle-
sia. Para presentar esta cuestidn, voy a ofrecer primero un cier-
to marco previo. Alli me referiré a los antecedentes del Conci-
lio, asi como a algunas contribuciones pertinentes de la socio-
logia de la religion. Posteriormente, presentaré lo que ha sido la
recepcion mayoritaria del Concilio en los ambientes teoldgicos
de la vida consagrada, para contrastarla, finalmente, con el capi-
tulo quinto de la Lumen gentium. Mis adelante, en el capiftulo
décimo, volveré con mis detenimiento sobre el Concilio. Ahora
mismo se trata solamente de tomarle el pulso al tono de la
recepcion preponderante del Concilio en los medios de la teo-
logia de la vida consagrada de mayor circulacion e influencia.

1. Marco previo a la recepcidon conciliar

1.1. Antecedentes

Algunos piensan que los principales problemas de la Iglesia
cn la actualidad se remontan al Concilio: antes del Concilio las
cosas estaban claras, los templos se llenaban, las vocaciones
abundaban. Después del Concilio reinaria la confusién, los tem-
plos se van quedando lugubremente vacios y las congregacio-
nes religiosas apenas si tienen vocaciones. No comparto ese
punto de vista. La Iglesia, con el Concilio, ha realizado un
esfuerzo gigantesco y acertado. La Iglesia se habia encastillado
y decidido a vivir de espaldas a los cambios que se iban suce-

2. Segln datos de 1994, en Estados Unidos carecian de candidatos ¢l 54 por
100 de las comunidades femeninas, ¢l 36 por 100 de las comunidades
masculinas de hermanos y ¢l 22 por 100 de las comunidades de clérigos
religiosos. Cf. P. WITTBERG, The Rise and Fall, 1. Para Europa, véase la
nota 18 del capitulo anterior.
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diendo en el mundo y en la cultura. Evidentemente, no todo lo
que ha venido después ha sido acertado por parte de la Igle-
sia. Sin embargo, no ha sido la Iglesia quien ha creado ni
fomentado el ateismo, la indiferencia religiosa o la relajacién de
las costumbres morales. La Iglesia se ha visto desbordada por
la amplitud y la virulencia de una cultura en muchos aspectos
ajena al evangelio y hostil al mismo.3 De ahi que esta nueva
época exija imperiosamente una nueva evangelizacién de la
cultura, como Pablo VI y Juan Pablo II han indicado.4

El Concilio, ademas, por mds que no neguemos la accién del
Espiritu Santo, no surge de la nada. Muchas de las cuestiones
que sc enfrentan en el Concilio se venian preparando desde
atrds.> Por ejemplo, el movimiento litirgico y el deseo tan exten-
dido de una liturgia en lengua verndcula; o el movimiento ecu-
ménico; o la incorporacién de muchos laicos al terreno del
apostolado, entendida entonces como prolongacién de la jerar-
quia con un brazo secular, para alcanzar a donde los obispos no
llegaban, en ¢l movimiento de la Accidén Catdlica.b Asi, también
en el campo de la vida consagrada se venfan moviendo las
cosas. Pondré dos ejemplos, suficientemente significativos.

a) La crisis de vocaciones

La crisis de vocaciones ha sacudido con una virulencia tre-
menda después del Concilio. Los anos inmediatamente poste-

3. Pucde verse ¢l andlisis de J.L. RUIZ DE LA PENA, Crisis y apologia de la
Je, Santander, Sal Terrae, 1995,

4. Vdéase: PABLO VI, Evangelii nuntiandi, 20; JUAN PABLO II, Alocucion al

Conscjo Pontificio para la cultura, 18-1-1983; A la asambleca extraordina-

ria de cardenales, 5-X1-1979. Véase también GS, capitulo 2 de la segun-

da parte.

Sobre los antecedentes, 12 convocatoria y la preparacion del Concilio,

pucde verse: G ALBERIGO (dir), Historia del Concilio vaticano 11, I El

catolicismo hacia und nueva era. El anuncio y la preparacion, Salaman-

ca, Sigueme, 1999.

6. Todavia rezuma restos de o que era la concepcion de la accion catolica
cl articulo de K. RAHNER, “Sobre el apostolado seglar”, en: Escritos de
Teologia I, Madrid, Taurus, 31967, 349-387.

_\I\
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riores al Concilio fueron testigos de una ola tremenda de defec-
ciones. Se abandonaban los conventos y las casas de formacion
en desbandada, casi cohortes enteras en bloque. Posteriormen-
te, a pesar de algunas mejoras en los nimeros de candidatos,
no sc¢ ha remontado la crisis. El nimero de novicios y novicias
sigue muy bajo. Los equipos de gobierno discuten mis bien
qué cerrar, no qué obras y plataformas nuevas abrir. Se hacen
equilibrios infinitos para poder mantener las instituciones y las
presencias apostdlicas. Ahora bien, el estudio de las estadisticas
demuestra que el descenso de vocaciones se venia acusando
antes del Concilio.” Con el Concilio la situacién, simplemente,
exploté. En nuestros dias ha alcanzado un dramatismo espe-
luznante. Desde la mitad de los anos noventa, ademis, el decli-
ve se ha acusado todavia mds, especialmente en la vida consa-
grada.

b) Necesidad de superar situaciones preconciliares

Por otra parte, y especialmente en Estados Unidos, se tuvo
la iniciativa de iniciar en la formacién, de una manera mis or-
gdnica y seria, a las religiosas.8 No cabe duda de que una mayor
formacién profesional y teolégica debia, inevitablemente,
desembocar en cambios dristicos. El sistema de vida era total-
mente infantilizante, especialmente en el caso en el que los
cambios han sido mayores: en las congregaciones femeninas.
Habfa que pedir permiso para todo; la autonomia personal esta-
ba extremadamente restringida, reducida casi a la nada. La
regulacién comin y uniforme alcanzaba a todo. La dependen-
cia de la superiora era absoluta, gozando ésta de un un poder

7. J. KERKIOFS, “The shortage of Priests in Europe”, indica, por cjemplo,
que ¢l descenso vocacional en Francia comenzo en 1938 (p. 23), con una
recuperacion en 19510 En Italia, ¢l ndmero de sacerdotes comenzé su
declive nada menos que en 1861 (p. 4). Entre 1956-57, un siglo mas tar-
de, ¢l nimero de sacerdotes se habia reducido a un tercio.

8. S.M. SCHNEIDERS, New Wineskins. Re-imagining Religious Life Todeay,
New York — Mahwah, Paulist Press, 1986, 2; P. WITTBERG, The Rise and
Fall, 210 s.
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omnimodo. Se¢ vivia en un espléndido aislamiento de la socie-
dad y de las condiciones de vida ordinarias de la gente.

No cabe duda de que bajo esta forma de vida preconciliar la
vida consagrada logré grandes objetivos apostélicos, foment6 la
santidad y la abnegacidn, y prestd enormes servicios a la Igle-
sia. Pero una mirada serena a lo que se describia como ordina-
rio y exigible, en la mis comun de las distribuciones semana-
les, manifiesta una comprensién de la vida consagrada, de su
relacion con el mundo, de la negacién de la persona, de la for-
malidad en el trato, etc., que no parece sostenible.” Si hoy se
nos puede haber ido la mano en los excesos de individualismo,
en la falta de abnegacién, en la pérdida de sentido corporativo
y en la atenuacién del sentido teologal de la vida consagrada y
de la piedad que requiere y ha de expresar; antes del Concilio
la mano se habia ido en un corporativismo sofocante, en una
mortificacion entendida en cuanto fin en si mismo y en una
vida de piedad cerrada en si misma.

Ni todo lo anterior al Concilio era inmejorable ni todo lo que
ha venido después ha sido obra del demonio o de los enemi-
gos de la Iglesia. En toda circunstancia es posible vivir la ver-
dad y la belleza de la vocacién a la vida consagrada. Cada dia
y época guardan sus trampas y posibilidades (cf. Mt 6,34).

1.2. La vision de Max Weber

Una mirada a la realidad de la VC desde la sociologia de la
religion nos puede ayudar a vernos con otros 0jos.1 Quizi esto

9. Scgln testimonio oral de un eximio jesuita, el P. Abellin, ya se anuncia-
ban cn los postulados que llegaron de las Provincias a la Congreacion
General XXX (1959), los cambios que después introdujo la CG XXX
(1965). En 1950, Pio XII llamd a los asistentes a la primera asamblea genc-
ral de religiosos, organizada en Roma por la Sagrada Congregacion para
los Religiosos, a adaptar las restricciones demasiados estrictas de la clau-
sura y a reducir todo tipo de costumbres arcaicas que supusicran un impe-
dimento para ¢l apostolado. Tomo la informacion de: P. WITTBERG, 7he
Rise and Fall, 210.

10. Retomo algunos parrafos de: La dimension teoldgica de la vida religiosa.



54 PORTAR LAS MARCAS DE JESUS

desenmascare algunos de nuestros prejuicios. Ya que la psico-
logia estd tan en boga en la vida espiritual, vamos a darle la
palabra a la sociologia durante unos momentos. La mejor acti-
tud serd la de la escucha humilde, para ver si hemos de revisar
algo que tenemos firmemente internalizado. Nada es mas dificil
de cambiar que aquellos defectos de los que uno estd orgullo-
so. Se trata, pues, de escuchar con intencidén de “sacar algin
provecho”. Mds adelante habrd que ver si teolégicamente hemos
de recoger algo, y cémo, de lo que aqui se apunta.

En opinién de Max Weber,!! no todos los miembros de una
sociecdad determinada o de una cultura tendrian las mismas
habilidades religiosas. Asi, habria individuos con mayor capaci-
dad o sensibilidad religiosa, con mayor interés o con mayor
atraccién hacia el mundo de las creencias y de lo sagrado. Esto
no sucederia solamente en el ambito general de la sociedad o
de la cultura, sino que se reproduciria en el seno de los miem-
bros de una religién establecida. Asi, la sociologia de la religion
descubriria la conveniencia de que dentro del seno de una reli-
gion mis amplia se abra un campo para este tipo de personas
con mayor motivacion o capacidad religiosa. Weber denomina
a este tipo de personas: “religiosos virtuosos”, una formulaciéon
que ciertamente comporta sus problemas y no es del agrado de
todos. (En adelante la usaré simplemente de modo instrumen-
tal, porque ayuda a clarificar. Sin embargo, he de subrayar que
se trata de un término socioldgico, que no puede prejuzgar la
virtud real que se dé y pueda dar en cualquier otra forma de
vivir una fe religiosa). Este punto de vista resulta socioldgica-
mente avalado por la existencia de diversas formas de “virtuo-

11. From Max Weber: Essays in Sociology, Translated and edited by H.H.
GARTH and C.W. MILLS, New York, Oxford University Press, 1958, 287.
Citado por P. WITTBERG, The Rise and Fall, 13. En lo que sigue me ins-
piro mucho para este apartado en los andlisis de Wittberg, La autora ha
resumido los resultados fundamentales de este estudio ¢ instrumentado
propucstas pricticas en: Pathways to Re-Credating Religious Communities,
New York - Mahwah, Paulist Press, 1996.
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sismo” dentro de religiones tan diferentes como, por ejemplo,
el cristianismo, budismo, islam e hinduismo.

En el caso de que dentro de una determinada religiéon no se
conciba tedricamente ni se dé practicamente la posibilidad de
este ideal mas “virtuoso” de vida, lo que suele ocurrir, argu-
menta Wittberg,12 es la emigracién de aquellos creyentes que
sientan en si este deseo o atraccién por una vida religiosa mas
intensa hacia otras religiones. En concreto, éste parece haber
sido uno de los problemas estructurales de las diferentes for-
mas del protestantismo, que ha llevado a algunas de ellas, par-
ticularmente a los anglicanos, a reconsiderar y modificar tomas
de postura inicialmente mis radicalmente opuestas a formas de
vida consagrada.

Lvidentemente, cada religién ha de trabajar teoldgicamente
cémo cs compatible la existencia en su seno de estas dos mo-
dalidades en la practica de la religion, los creyentes “normales”
y los “virtuosos”, cudl es la especificidad y el sentido de los “vir-
osos”, etc.

Uno de los factores clave para la floracién de personas que
sc apunten a la modalidad “virtuosa” de una determinada reli-
gion es la fuerza y el atractivo en la definicién del “ideal vir-
twoso”. Weber designa la concepcién de este ideal “ideologia
virtuosa”. Tal concepcion incluye, evidentemente, no sélo una
justificacion tedrica, sino también las pricticas, las motivaciones
para seguir esc modo de vida, los estilos de vida, el modo de
oracion, de ascesis, apostolado, vivienda, ctc. Para que una de-
finicion del “religioso virtuoso” tenga éxito, en un momento
histérico dado, es necesario que dicha definicién sea entendi-
da, aceptada y apoyada por el grupo religioso mayoritario, cn
particular por quienes detenten la autoridad, y que responda a
las angustias mds profundas en la cultura en la que se mueve.13

12. Cf. Rise and Fall, 14-15.
13. Cf. para lo Gltimo /bid., 1006, 186, 194, 268.
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La respuesta puede ser por congruencia o por disonancia. En
todo caso, se ha de configurar como una respuesta espiritual
que resucne con las deficiencias y tensiones de dicha cultura.

Asi, pues, desde la sociologia de la religion, emparentada
con la sociologia del conocimiento, desde las ciencias sociales,
que gozan entre nosotros de tanto predicamento, se pondria
de relieve la necesidad de la existencia de un género de vida
particular, especifica y propiamente religioso. Antiguamente
se hablaba de los estados de vida posibles para el cristiano.
Uno de ellos era el, asi llamado entonces, de perfeccién. Hoy
en dia nos empenamos con mucha frecuencia, desde una
supuesta fidelidad al Concilio, en insistir en la igualdad objeti-
va de todas las formas de vida cristiana con respecto a la san-
tidad." La pregunta que nos dirigen estas observaciones socio-
l6gicas de Weber es: jes eso posible, desde un punto de vista
sociologico? Evidentemente nuestra respuesta habra de ser teo-
l6gica y habrd de ser coherente con las afirmaciones nucleares
del Concilio, tanto sobre la vocacién universal a la santidad de
todos los bautizados (LG, cap. V) como sobre la vida religiosa
(LG, cap. VD.

Pasemos, pues, a considerar los derroteros por los que ha
ido la recepcién preponderante de estos capitulos de la Lumen
gentium.,

14. Como nota crudita, y sin pretender una igualdad radical entre ambas
situaciones, me llamd la atencion la siguiente afirmacion: “Es éste [Jovi-
niano] un personaje paraddjico. Siendo monje, su teologia, sin embargo,
¢s todo o opuesto al ascetismo. Todo bautizado, segin €1, cra, por ¢l mis-
mo hecho, inexpugnable al demonio; y ¢l bautismo, fruto de la redencion,
hacfa iguales a todos los cristianos a la hora de la recompensa cterna. Lus
diferencias de los estados de vida cristiana, matrimonio, virginidad o viu-
dcz, cran diferencias secundarias, Joviniano suscita un movimiento reli-
gioso ¢n torno a ¢l, que supondrd un importante desprestigio del mona-
cato” (J.B. VALERO, “Introduccién”, c¢n: SAN ]ERONIMO, Epistolario I,
Madrid, BAC, 1993, 35). La igualacion de todas las formas de vida cristia-
na llevo parcja un desprestigio del monacato. La actual crisis de vocacio-
nes se explica, en parte, por esta especic de desprestigio de la excelencia
de la vida consagrada.
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2. El meollo de la situacién postconciliar preponde-
rante

1. Una de los mayores novedades del Concilio Vaticano 11, si
bien su gestacion venia de atrés, radica en el valor que el Con-
cilio otorga al laico en la Iglesia.’s Esto queda plasmado en el
decreto conciliar sobre el apostolado seglar, Apostolicam actuo-
sitatem, y, sobre todo, en el orden de los capitulos de la cons-
titucion dogmiatica sobre la Iglesia, Lumen gentium. Esta cons-
titucion es el documento donde la Iglesia expone de manera
solemne y autorizada su autocomprension. Después de presen-
tar ¢l misterio de la Iglesia, en su primer capitulo, trata, en el
segundo, del pueblo de Dios: es decir, de todos los cristianos.
Sélo posteriormente aborda el papel de la jerarquia, en el capi-
ulo tercero. Ademis, dedica un capitulo completo, el cuarto,
explicitamente a los laicos, a pesar de que ecllos son el centro
del capitulo segundo. Venifamos de un proceso de clericaliza-
cion de siglos, a lo largo del cual los laicos se habian converti-
do en miembros pasivos y sujetos de segunda clase en la Igle-
sia. Pues bien, con el Concilio recuperan la mayoria de edad
que les corresponde por el bautismo.

El cambio de la definicién teolégica de los laicos y de la
autocomprensién que ellos tienen de si mismos lleva pareja
una doble consecuencia. Primero, si varia el autoconcepto tam-
bién se modifica su posicidon dentro de la Iglesia. Por ejemplo,
tareas que antes les estaban vedadas, algunas de hecho y otras
de derecho, ahora se les abren. El mismo texto conciliar impul-
sa la colaboracion de los laicos con el ministerio de los obis-
pos, asumiendo tareas aposto6licas, que el Concilio no precisa:
“A los cuales se anaden aquellos laicos elegidos por Dios que
son llamados por el Obispo para que se entreguen por com-

15. Puede verse la presentacion esquemdtica de Y. CONGAR, “Laic et laicat”,
en: Dictionnaire de Spiritualité 1X (1976) col. 79-108. Cf. tambic¢n, entre
muchos, J.A. ESTRADA, La identidad de los laicos. Ensayo de eclesiologia,
Madrid, Paulinas, 21991,
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pleto a las tareas apostdlicas, y trabajan en el campo del Senor
con fruto abundante” (LG 41). Siguiendo esta apertura, y como
botén de muestra, no solamente se crean los ministerios laica-
les,16 los ministros extraordinarios de la eucaristia,!? sino quec
los laicos pueden ser profesores de teologia o jueces cclesids-
ticos.!® Ademds, en algunos paises han asumido funciones pas-
torales de alto rango, incluso estando de hecho al frente de
comunidades parroquiales y presidiendo celebraciones litargi-
cas.1?

Segundo, y mis relevante para nuestro tema, la modificacion
de la identidad de los laicos dentro del seno de la comunidad
eclesial implica, necesariamente, también una redefinicion de la
identidad del resto de los miembros de la comunidad eclesial.?
s necesario que se dé una nueva negociacién de la identidad
por cada de una de las partes que integran la comunidad. Es
decir, si venimos de un modelo eclesial dual y clericalizado,
romper con la clericalizacién eclesial comporta una doble tarea:
la recuperacion de la identidad y el valor del laicado, que no
podri llevarse a cabo sin la acomodacién del ministerio orde-
nado, y de los otros ministerios y funciones eclesiales, a esta
nueva situacion.

2. La necesidad de que cada estamento ecclesial renegocie y
redefina su identidad, dentro de la eclesiologia de comunién del
Vaticano 11, afecta de lleno a la VC. El mismo Concilio ya lo

16. PABLO VI, Ministeria quaedam (15 agosto 1972).

17. SAGRADA CONGREGACION PARA LOS SACRAMENTOS, Inmensce cari-
tatis (29 noviembre 1973).

18. Cf. J.A. ESTRADA, Identidad, 295, 298 que remite a los cinones 1421, § 2;
229, § 3; 812 del Codigo de Derecho Canénico.

19. La Instruccion sobre algunas cuestiones acerca de la colaboracion de los
Sfieles laicos en el sagrado ministerio de los sacerdotes, firmado por scis
congregaciones romanas y dos consejos pontificios, tienc un tono restric-
tivo. Sobre esta dificil cuestion, puede verse la postura valiente de B. SES-
BOUE, ;No tengdis niiedo! Los ministerios en la Iglesia de hoy, Santandcr,
Sal Terrae, 1998.

20. J.A. ESTRADA, Identidad, 11.
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entrevié. Antes del Concilio se manejaba el esquema del “esta-
do de perfeccion”: la VC era un modo de vida mds perfecto,
mds santo y cjemplar que la vida seglar. Sin embargo, el Con-
cilio insiste en que la llamada a la santidad es comun a todos
los cristianos y arranca del bautismo (LG, cap. V).21 De ahi que,
por la fidelidad al mismo Concilio, fuera necesario renovar en
profundidad la teologia y la prictica de la VC. El mismo decre-
to conciliar sobre la vida religiosa pedia la renovacién. Visto
sociolégicamente, el Concilio desautorizé muchos de los com-
ponentes mds arraigados de la ideologia del “virtuoso” que de
hecho estaba funcionando en la comunidad cristiana.2? Esta cri-
sis en la comprension aposentada de la vida consagrada y la
necesidad de redefinicién vino, ademads, acompanada de otros
factores.

El espiritu del Concilio suena a muchos como francamente
antielitista. Ciertamente el Concilio insiste mds en lo que todos
los cristianos tenemos en comun, que en aquello que nos sepa-
ra. En términos teoldgicos, pone de relieve la importancia pri-
mordial del bautismo, el sacramento por el que se ingresa en la
comunidad cristiana y en el que todos los cristianos coincidi-
mos. La constitucidén sobre la Iglesia, Lumen gentium, habla
antes del pueblo de Dios en general (cap. II), que de tipos par-
ticulares de cristianos dentro del pueblo de Dios, como son la
jerarquia (cap. IID), los laicos (cap. IV) o la vida consagrada
(cap. V). De ahi que muchos opinen que una teologia de la VC
que, de alguna manera, huela a una restauracién de la teologia
del estado de perfeccion, de cristianos de primera y segunda

21. Para vislumbrar ¢l alcance de la nueva situacion creada por el Concilio
baste con la siguiente afirmacion: “el ideal de la vida religiosa como un
«wstado de perteecions ha estado implicito ¢n toda version de su marco
ideologico desde los tiempos de Origenes [siglo 1) (P. WITI'BERG, Rise
and Fall, 111).

. Desde otra perspectiva, JLA. ESTRADA, La espiritualidad de los laicos en
una eclesiologia de comunicn, Madrid, San Pablo, 21997 (1992), 42, indi-
ca que hoy existe mayor claridad sobre la identidad del seglar que sobre
la VC y el sacerdocio.

8]
]
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clase, conticne de modo insalvable un inevitable e innegable
wifillo anticonciliar. Por ello, la gran mayoria de la teologia de
la vida consagrada posterior al Concilio se empefa en combi-
nar dos cuestiones: (a) una presentacion de la especificidad de
fa VC, para que ésta tenga personalidad propia, (b) senalando
una especificidad que no suponga de ninguna manera superio-
ridad. La pregunta que nos haremos es si resulta esto posible vy,
sobre todo, si es ésa la mejor lectura de los documentos conci-
liares. Hemos dicho que la VC representa socioldégicamente en
la Iglesia una de sus formas cjemplares de “virtuosismo”. El “vir-
tuosismo”, querdmoslo o no, suena a elitismo.

Una vez planteado el asunto, me permito intercalar dos bre-
ves apostillas antes de seguir. En primer lugar, lo que el Conci-
lio pretendia era evitar a toda costa la impresion de que la san-
tidad o la perfeccion fueran prerrogativa exclusiva de un estado,
los religiosos, de la que los demds cristianos, particularmente los
laicos, quedarian en ese caso excluidos por definicién.z’ De ahi
no se sigue, y no cra la intencién del Concilio, ni minusvalorar
el sentido teolégico de la vida consagrada ni modificar la com-
prensién y el aprecio de la vida consagrada en la Iglesia ni con-
siderar que objetivamente no es un camino mejor para la santi-
dad.24 El mismo Concilio, como veremos, la describe sin pudor
con calificativos muy altos, con comparativos y superlativos.

En segundo lugar, un uniformismo total parece, paradéjica-
mente, contradecir la imagen cristiana de Dios, de un Dios que
es amor. El amor es exageracién apasionada y no cdlculo mate-
mitico de igualdades o paridades. Continuamente repetimos e
insistimos en que Dios se identifica especialmente con los
pobres, los pequenos, los oprimidos y los que sufren. ;No impli-

23. Véase Mgr. PHILIPS, L'Eglise et son mysiére au deuxiéme Concile du Vati-
can. Histoire, texte et commentaire de la Constitution Lumen Gentium, 2
vols, Paris, Desclée, 1967-68, ¢sp. 1, 40-45 y 11, 63-64.

24, Resulta muy ilustrativo ¢l comentario de uno de los tedlogos mis impli-
cados en el Concilio: K. RAHNER, “Sobre los conscjos evangélicos”, en:
ID., Escritos de Teologia VII, Madrid, Taurus, 1969, 435-468.
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ca esto preferencias, elitismo, parcialidad? De igual manera,
‘ahveh eligio al pueblo de Israel para hacer con él la alianza,
y no la hizo con los asirios o los hititas o los helenos ni, mucho
menos, con todos a la vez y por igual. ;No supone esta elec-
cion una forma de elitismo? La historia de la salvacion se reali-
za a través de la categoria de eleccion: de un pueblo, de unos
mensajeros, de unos profetas, de un resto, de un mesias, de un
grupo de apdstoles. Y, paraddjicamente, decimos que a través
de esta eleccion se manifiesta el amor de Dios a todos. Puesto
que el don recibido es para la bendicién de todos, como se per-
cibe con claridad en la figura de Abrahdn: él serd padre de un
pueblo numeroso y en él serin benditas todas las naciones de
la tierra (cf. Gn 12,3; 18,18; 22,18).25 O, por presentar otra figu-
ra, lo mismo ocurre con la Virgen Marfa. Dios se fija en ella de
modo especial, particular y diferente, rompiendo absolutamen-
te con la l6gica de un igualitarismo total. Y a través de ella el
Hijo de Dios nace en la carne. La predileccion, fuera de todo
igualitarismo, de Dios por Maria se convierte en la causa de
nuestra alegria y nuestra bendicién. Sin incidir mis sobre el
asunto, resultarfa contradictorio que la historia de la salvacion
estuviera conducida por la ley de eleccién? y que luego no
tuviera ningln tipo de reflejo en la configuracién de la Iglesia
y sus formas de vida.

3. Una cata en la teologia postconciliar de la vida con-
sagrada: S. Schneiders

Una de las constantes que mds se repiten en la bibliografia
sobre la VC hoy en dia radica en querer prescindir de todo eli-

25. Sobre la dindmica de bendicion y alteridad es muy recomendable: R.K.
SOULEN, The God of Israel and Christian Theology, Fortress Press, Min-
neapolis, 1996.

26. Pucden verse las interesantes reflexiones de E. Peterson al respecto, que
ve aqui una salvaguarda de Ja transcendencia y la libertad de Dios: Der
Brief an die Romer (ausgewihlie Schriften 6; hg. von B. NICHTWEISS
unter Mitarbeit von F. HAHN), Wirzburg, Echter, 1997, 278-282.
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tismo en la definicion de la VC.27 Por poner un ejemplo actual
y representativo de la mejor teologia posconciliar sobre vida
religiosa, uno de los libros mis inteligentes y destacados de teo-
logia de la vida religiosa de los afios ochenta es el de Sandra
M. Schneiders, IHM.28 He elegido este libro porque varias per-
sonas bien informadas lo consideran como el mejor libro de
teologia de la vida religiosa en inglés después del Concilio. Por
otra parte, resulta dificil leer algun libro interesante sobre VC,
dentro del panorama anglosajén, sin que se cite con aproba-
cion a Schneiders. Precisamente Estados Unidos, seguido de
ltalia y el espacio linglistico iberoamericano, Espafia y Améri-
ca Latina, es el dmbito de la VC occidental donde se estd dan-
do una reflexion mas interesante y con mayor pasion sobre la
vida religiosa y su sentido. Particularmente, son frecuentemen-
te las mujeres, las religiosas, quienes producen algunos de los
estudios mis agudos. De ahi que este libro, al reunir todas estas
cualidades, escrito por una mujer, religiosa, de Estados Unidos,
sea muy adecuado para nuestro objetivo: hacer una cata signi-
ficativa, para detectar los aires y el espiritu que alienta la teo-
logia preponderante en el postconcilio sobre la vida consagra-
da. Nos interesa mds el sintoma que la discusion directa con su
autora.

S¢é que dard la impresién de que discrepo radicalmente de
la interpretacién que la autora hace de la VC. He de decir que
en ¢l punto que presento ahora no comulgo con Schneiders.
Sin embargo, me parece que muchas pdginas estin llenas de
buen sentido. La autora se mueve con facilidad en la historia de
la teologia, posee un buen olfato teoldgico, su capacidad de
formulacion resulta envidiable y no le falta coraje para afirmar
sus posiciones ni argumentos para hacerlo de modo razonado.
Asi, pues, se trata de un libro altamente recomendable en todos

27. Una de las excepciones mis Hamativas que he encontrado ¢s: S M. ALON-
SO, La vida consagrada. Sintesis teoldgica, Madrid, Publicaciones Clare-
tianas, 111998 (1973).

28. New Wineskins (citada en la nota 8). Que yo sepa no hay traduccion cas.
tellana,
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los respectos. Solamente merece la pena discutir con autores
que realizan una verdadera aportacién al asunto en cuestion.

Schneiders insiste en que con el Concilio, particularmente
con la constitucion dogmdtica sobre la Iglesia, Lumen gentium,
se ha puesto punto final a la consideracién de cualquier forma
de elitismo intracclesial (p. 89). No habria base alguna para
entender que la VC sea de algin modo superior a otras formas
de vida cristiana, aunque algunos documentos posteriores del
magisterio se hayan apartado de esta linea (p. 23 s.). Aqui el
magisterio estaria traicionando el espiritu del Concilio.?? No se
podria regresar a nada que suene a recoger los aires del Con-
cilio de Trento, que el Vaticano 1I habria dado por definitiva-
mente obsoletos (p. 66). Trento (DH 1810) habia afirmado, en
contra de los protestantes, la mayor santidad objetiva de la vida
consagrada sobre el matrimonio.3 La especificidad de la VC
no sc¢ podria obtener, pues, por comparaciéon. Aqui empalma
Schneiders con la idea original de los primeros monjes: su de-
seo era simplemente vivir el evangelio, sin mis.

Ahora bien, a la hora de tratar de proporcionar una definicién
de la vida consagrada segin estos pardmetros, Schneiders carac-

29. La nota 35, de la p. 97 ¢s muy explicita. Y eso que Schneiders escribe antes
de la publicacion de Vita consecrata, con frases como: “Los conscjos evan-
gélicos, con los que Cristo invita a algunos a compartir su experiencia de
virgen, pobre y obediente, exigen y manificstan, en quicn los acoge, el
deseo explicito de una total conformacion con El. Viviendo «en obediencia,
sin nada propio y en castidade, los consagrados conficsan que Jests cs cl
Modclo en ¢l que cada virtud aleanza la perfeceion. En efecto, su forma
de vida casta, pobre y obediente, aparece como el modo mis radical de
vivir ¢l evangelio en esta tierra, un modo —se puede decir~ divino, porque
es abrazado por El, Hombre-Dios, como expresion de su relacion de Hijo
Unigénito con ¢l Padre y con ¢l Espiritu Santo. Este ¢s ¢l motivo por ¢l que
en la tradicion cristiana se ha hablado siempre de la excelencia objetiva de
la vida consagrada” (VC 18, comillas y cursivas en el original.

30. El texto de Trento dice: “$i alguno dijere que el estado conyugal debe
anteponerse al estado de virginidad o de celibato, y que no es mejor
(melins) y mis perfecto (beatius) permanccer en virginidad o celibato que
unirse en matrimonio [cf. Mt 19,11 s.; 1 Cor 7,25 s. 38. 40]: sca anatcma”
(DI 1810).
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teriza a los religiosos con vocablos como: exclusividad (p. 39) o
absorcion total (pp. 34, 44), de tal manera que lo mis propio de
los religiosos seria el celibato voluntario (pp. 61-66; 114 s.).3!
Uno sc puede preguntar, ¢no cstamos ante una definicién del
“religioso virtuoso”, por mids que se trate de enmascararla? ;No
indica la exclusividad algin tipo de intensidad mayor que su
contrario? ;No expresa la absorcién de toda la persona una radi-
calidad que no admite compatibilidad y se sitda por tanto en un
nivel de excelencia superior a otros que no alcanzan la absor-
cién total? Cuando se habla de la especificidad de la vida con-
sagrada, dificilmente se pueden evitar este tipo de vocablos y sus

sinénimos y derivados como: “tnico”, “total”, “sélo”, “exclusivo”.

Sobre lodas estas cuestiones volveremos con detenimiento.
Conviene, sin embargo, exponer algunas precisiones. En nin-
gun caso estd demostrado que se haya dado una vuelta atris
sobre ¢l Concilio de Trento en este punto o que se haya decla-
rado obsoleta su valoracidén de la virginidad. Una mera ausen-
cia de esta cita en los documentos del Concilio Vaticano 11 no
implica de por si la anulacion de la doctrina anterior. Lo seria,
en todo caso, si formalmente se expresara asi o se defendicra
claramente lo contrario, algo del todo punto dificil si se tiene
en cuenta como suelen transcurrir las cosas en la historia de la
teologia y, todavia mis, el respeto que los grandes concilios
guardan por sus predecesores. Pero el Concilio Vaticano Il va a
seguir, en la linea de fondo, la misma doctrina de Trento, pues
sc trata de una doctrina general de la Iglesia, que Trento sim-
plemente reafirmé en un momento delicado en el que cste
punto concreto, antes pacificamente poseido, se veia duramen-
te atacado. Posiblemente aqui hay un campo que requiere
mayor estudio, que seria muy oportuno.

Sin embargo, no se puede indicar que “en la mente de los
padres conciliares estaba definir una mayor perfeccién de la
Vida Religiosa o consagrada” y, seguidamente, abogando una

31, Con esta opcion se sitda en continuidad con LG 42 y en la misma linca
de VC 14.
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comprension insuficiente del sacramento del matrimonio, sen-
(enciar que “el Concilio [de Trento] no definié que la Vida Reli-
giosa sea en si misma mas perfecta, mejor y mis bienaventura-
da que el estado conyugal, sino que condené la afirmacién de
Lutero reafirmando que la vida virginal no debe ser pospuesta
a la vida matrimonial y ello lo ratifica con unos textos bibli-
€0s.”32 Para la correcta interpretacion de los textos conciliares
uno de los aspectos determinantes es, precisamente, “la mente”
de los padres conciliares. Si en su mente estaba definir la mayor
perfeccion, apoyada por la letra del texto, no veo ¢cémo la insu-
ficiencia con respecto al elemento de signo del matrimonio
pueda invalidar tal intencién. Ademas, si “quedé pendiente la
cuestion: jen qué nivel es la virginidad «melius et beatius» que
¢l matrimonio?” (82), ¢no se estd reconociendo que el Concilio
lo afirmé asi, a pesar de aportar una explicaciéon o fundamen-
tacion insuficiente de esta proposicion?

Mis acertada me parece la interpretacion de K. Rahner.33 Este
tedlogo reconoce sin ambages la revolucién que representa la
LG al no limitar la perfeccion y la santidad a la vida religiosa,
con lo que implica de necesidad de repensar la esencia y mision
de la vida religiosa (439), ya que se venia presentando como el
cstado de perfeccion. Esto no obsta para reconocer la ventaja
objetiva de los consejos en el camino de la santidad: “corres-
ponde a los consejos evangélicos la doble calificaciéon de «-mejor
y «mis feliz», con que siempre los ha caracterizado la Escritura y
la tradicion frente a otras realizaciones contrapuestas de la exis-
tencia” (461). Como se puede apreciar por su formulacion y las
comillas, Rahner estd aludiendo implicitamete a ‘Trento. Sin
embargo, esta ventaja objetiva no implica obligatoriedad subje-
tiva para todos, sino solamente para quienes son llamados. Y,
por supueslo, no implica que no se pueda llegar a la santidad
por olros caminos, sin esta ventaja objetiva.

32. J.C.R. GARCIA PAREDES, Teologia de la Vida Religiosa, Madrid, BAC,
2000, 80 y 81 respectivamente.
33. "Sobre los conscjos evangélicos™.
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Ahora voy a contrastar esta linea preponderante de la recep-
cioén posconciliar, con el capitulo quinto de la Lumen gentium,
donde se presenta la llamada universal a la santidad.

4. La llamada universal a la santidad: LG, cap. V.

El capitulo quinto de la Lumen gentinm trata sobre la “Uni-
versal vocacion a la santidad en la Iglesia”.3¥ Aqui nos encon-
trarfamos, por tanto, con el nicleo duro, por asi decirlo, del
antielitismo propio del Concilio. Si la llamada a la santidad es
universal, esto implica que es para todos los cristianos en vir-
tud de su bautismo. Por lo tanto, la santidad y la perfeccién
estan al alcance de todos los cristianos, sin distincién. De ahi,
pues, que hablar de un tipo de cristianos, los consagrados, lla-
mados a la perfeccion, viviendo en el “estado de perfeccion”,
representado por los consejos evangélicos, mientras que el res-
to no estaria llamado a la perfeccién y la santidad, sino que su
vocacion se reduciria al “valle” de los preceptos, suene en con-
tra del espiritu de todo este importante capitulo de la Lumen
gentium. Eslo es tan inconteslable como incompleto a la hora
de reflejar la concepcién del Concilio.

Ciertamente, como ya he dicho, la opcién del Concilio fue
explicitar con toda claridad que la llamada a la santidad es
para todos. Sin embargo, cae fuera de sus propésitos una pre-
sentacion nivelada de las formas de vida en la Iglesia. Es decir,
en el Conciliio se rompe con la suposicién de que la santidad
fuera una vocacion de unos pocos, los religiosos, para ampliar-
la a todos. De ahi no se sigue sin mis la conclusién que sc ha
venido sacando: que todas las formas de vida y de santidad
sean iguales.3 Lo que el Concilio afirma es que se puede lle-
gar a la santidad a través de todas las formas de vida cristiana.
Eso no disminuye ni disimula las diferencias entre las mismas;

34. Sobre este asunto, puede verse: S. ARZUBIALDE, La vocacion universal d
la santidad: Miscelinca Comillas 58 (2000) 27-84.
35. PHILIPS, op. cit., 1, 64,
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tampoco en el horizonte de su mayor pertinencia para el fin
que sc pretende.

En el segundo esquema por el que pasé la redaccién de la
Lumen gentittm3% los actuales capitulos quinto (llamada uni-
versal a la santidad) y sexto (sobre la vida religiosa) formaban
una unidad. El Concilio quiso hablar expresamente de la vida
religiosa, para reconocer su valor y expresar su importancia
precisamente en la vida de la Iglesia. Para presentar la vida reli-
giosa se quiso proporcionar antes un marco adecuado: la lla-
mada general a la santidad en la Iglesia, que la vida segin los
consejos cvangélicos representa de un modo singular. Esto
supone que el actual capitulo quinto se ha de entender en
conexion con el sexto. Hubo peticiones para que la temdtica
sobre la santidad en general se incorporara al capitulo segun-
do, que versa sobre el Pueblo de Dios en general. Pero lo
avanzado del estado de los trabajos no lo permitié. En todo
caso, ¢l esquema de capitulos de la LG que ha quedado se
comprende bien agrupando de dos en dos los capitulos.3” Pri-
mero se trata del misterio de la Iglesia (cap. D y del Pueblo de
Dios (cap. 1) en general. Es decir, se hace una presentacion de
la realidad de la Iglesia desde su origen trinitario, que se conec-
ta con su realidad histérica concreta. A continuacion, se pre-
sentan los clementos derivados de la estructura jerarquica del
Pueblo de Dios: la jerarquia (cap. 11D y el laicado (cap. 1V). La
llamada a la santidad es un elemento que transcurre por cau-
ces distintos a los de la estructura jerdrquica de la Iglesia. Se
presenta su conexion con el bautismo y la vida cristiana en
general, con indicaciones sobre las posibilidades de la santidad
en las diferentes formas de vida (cap. V), para a continuacién
presentar un modo de vida donde se realiza de modo excelso
y singular: la vida religiosa (cap. VD. Finalmente, se¢ presenta la
indole escatolégica del Pueblo de Dios (cap. VII) y su culmi-
nacién ejemplar en la figura de la Virgen Maria (cap. VIII).

36. Véase PHILIPS, 1, 40-45.
37. Ibid., 1, 57.
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Tras esta introduccion, voy a pasar revista, sumariamente,
a este capitulo,® fijindome particularmente en el nimero 42,
donde se va a describir la santidad de la vida consagrada. Si Ia
vocacion a la santidad es universal, también la vida consagrada
participa de esa vocacion y se dard en ella una forma especifi-
ca y propia de santidad. Lo que nos interesa ver con cierto deta-
lle es como la entiende el Concilio en este capitulo de la LG y
c6mo la conceptia: con qué vocabulario. Pero antes, recojamos
las principales afirmaciones del capitulo sobre la universalidad
de la vocacién a la santidad.

4.1. Universalidad de la llamada a la santidad:
LG 39-41

Después de haber mencionado la santidad de Cristo y de la
Iglesia, el nimero 39 afirma:

“Por cllo, en la Iglesia, fodos, lo mismo quienes pertenecen a la
Jerarquia que los apacentados por ella, estin llamados a la santi-
dad... [esta santidad] Se expresa multiformemente en cada uno
de los que, con edificacion de los demis, se acercan a la perfec-
cién de la caridad en su propio género de vida; de manera sin-
gular (proprio quodam modo) aparece en la prictica de los
comuinmente llamados consejos evangélicos” (LG 39; las cursivas
de 1a traduccion son mias).?

En este primer texto ya aparece todo el tenor de este capi-
tulo. No cabe duda de que se habla de una llamada a la santi-
dad para rodos. Ahora bien, la manera de realizarse no es por
una suerte de uniformizacion total de la vida de todos los cris-

38. Para un comentario mis amplio, cf. PHILIPS, op. cit, 11, 63-116; K. WULF,
en: Das zwveite vatikanische Konzil. Dokumente und Kommentare (LThK),
Freiburg ~ Basel — Wien, Herder, 1966, 288-302.

39. Dada la importancia de la interpretacion de estos textos del Concilio y ¢l
cardcter polémico de la misma, proporciono entre paréntesis los términos
latinos originales mas decisivos. Asi el lector podri juzgar tanto el acierto
de la traduccion de la BAC, como la interpretacion teoldgica que se apor-
tara de las afirmaciones conciliares.
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lianos. La perfeccion y la santidad cristiana se manifiesta en el
amor; no en la nivelacién uniformante. Cada uno vivird la per-
leecion de la santidad y de la caridad en el estilo y modo de
vida que haya escogido, siguiendo la llamada de Dios. Por eso,
no extrana que dentro de esta consideracién general se haga
una mencién destacada de los consejos evangélicos y de su
prictica: de la vida consagrada. En los consejos, lo que es
comun y propio de todos los cristianos aparece de una mane-
ra particular y especifica, singular.

Se trata de una linea de fondo que recorre toda la eclesio-
logia conciliar, a saber: la insistencia en la importancia de lo
comin y general no implica una especie de supresion de las
diferencias, Eso comin y general, que es lo mds importante de
la vida cristiana, lo que expresa el bautismo como configura-
cion con Cristo, compartir su filiacion divina, su muerte y su
resurreccion, se expresa y vertebra en una diversidad de minis-
lerios y carismas. Y ahi, cada uno de estos ministerios y caris-
mas posce una especificidad propia y singular, para el bien de
la Iglesia y el cumplimiento de su misién. De tal manera que
en los carismas particulares se hacen especialmente significati-
vos aspectos singulares del misterio de Cristo, que ellos corpo-
ralizan, que en cllos resplandecen especialmente. Este es, por
cjemplo, el caso del matrimonio. En el sacramento del matri-
monio los esposos representan sacramentalmente un aspecto
central de la fe de la Iglesia: el amor con que Cristo, el esposo,
ama vy se entrega a la Iglesia, su esposa. En las otras formas de
vida cristiana, ministerio ordenado o vida consagrada, este cle-
mento nuclear de la fe cristiana no aparece con este resplandor
ni alcanza la altisima categoria de signo sacramental. Los espo-
sos cristianos viven, pues, con una especificidad propia, sacra-
mental, un componente bdsico de la fe cristiana, que no apa-
rece con la misma fuerza en otras formas de vida cristiana. Esa
es su mision y su orgullo.

Este mismo nimero 39 la LG va a sefalar unas primeras pis-
tas sobre la singularidad propia de los consejos:
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“Esta prictica de los consejos que, por impulso del Espiritu San-
to, muchos cristianos han abrazado, tanto en privado como en
una condicién o estado aceptado por la Iglesia, proporciona al
mundo y debe proporcionarle un espléndido (praeclarum) testi-
monio y ejemplo de esta santidad” (LG 39; las cursivas son mias).

Es decir, a pesar de la llamada universal a la santidad, que
se acaba de subrayar, se va a presentar la prictica de los con-
sejos, ya sea de un modo mds privado que puede quedar en el
ambito de la devocion personal o, explicitamente, en su forma
publica y aceptada en la Iglesia, es decir: la vida consagrada. Se
percibe como el Concilio no quiere encerrar del todo la pricti-
ca de los conscjos en el recinto de la vida consagrada publica-
mente reconocida, para que toda la multiplicidad de formas de
vivirlos, con votos y promesas de todo tipo, quede recogida.
Esta tendencia, que abre el espiritu de los consejos mis alld de
la vida religiosa ptblicamente conocida como tal, no deja de
poner de relieve la consonancia de los consejos con la santidad
tipicamente cristiana. Asi, lejos de minusvalorarlos, subraya to-
davia mds su idoneidad.

La prictica de los consejos sobresale con un testimonio y
ejemplo de esta santidad que se califica como “espléndido”.
Pareceria contradictorio proclamar como “ejemplo” algo que no
sea de algiin modo sobresaliente en su realizacién. Y esto es
importante, porque empalma con una de las lineas de fondo
que veremos de la teologia conciliar sobre la vida religiosa. El
Concilio subrayard que la vida religiosa es un signo vy, por lo
tanto, posee un cardcter ejemplar, de estimulo, para la vida de
todos los cristianos.% ;Cudles son entonces los rasgos de esta
santidad grabada en la prictica de los consejos, que lleva a que
¢l Concilio la haya destacado?

Los nimeros siguientes de este capitulo van a subrayar la lla-
mada universal a la santidad, radicada en el bautismo. Asi, se
referird a ¢codmo esta vocacion se realiza en todos los cristianos

40. Para mas detalles, ademds de lo que se dird, puede verse mi articulo: La
visibilidad de la vida consagrada (introduccion nota 6).
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(LG 40) y de manera propia en cada forma de vida cristiana. El
nimero 41 hace un recorrido por estas formas de vida, men-
cionando a los pastores (obispos); presbiteros; y toda la gama
de los posibles colaboradores de los obispos: toda suerte de
ministros de orden inferior (didconos, los clérigos que se pre-
paran para el ministerio, los laicos elegidos para el apostolado),
los esposos cristianos; los viudos y célibes; los que realizan tra-
bajos fatigosos; los oprimidos. Y concluye:

“Por tanto, todos los fieles cristianos, en las condiciones, ocupa-
ciones o circunstancias de su vida, y a través de todo eso, se san-
tificarin mas cada dia si lo aceptan todo con fe de la mano del
Padre celestial y colaboran con la voluntad divina, haciendo
manifiesta a todos, incluso en su dedicacién a las tareas tempo-
rales, Ia caridad con la que Dios amé al mundo”. (LG 41; las cur-
sivas son mias).

Ast, pues, como colofén: el Concilio insiste de nuevo en que
la santidad es para todos. Ningln estado o condicion de vida
¢s ajeno a la misma. Depende, finalmente, de cémo se viva ahi
la caridad, el amor.

4.2. Santidad propia de los consejos evangélicos: LG 42

El dltimo nimero de este capitulo, el 42, estd mas propia-
mente dedicado a un asunto que habia quedado pendiente: la
presentacion de la santidad singular propia de los consejos
evangclicos. Veamos como lo presenta y articula el Concilio.

) El martirio

Primero presenta una serie de medios para el crecimiento en
la vida cristiana, que serd siempre un crecimiento en la caridad,
en cl amor. Seguidamente, en el segundo parrafo anade:

"Dado que Jests, el Hijo de Dios, manifesté su amor entregando
su vida por nosotros, nadie tiene mayor amor que el que entre-
ga su vida por El y por sus hermanos (cf. 1 Jn 3,16; Jn 15,13).
Pues bien: algunos cristianos (aligui christiani), ya desde los pri-
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meros tiempos, fueron llamados, y seguirdn siéndolo siempre, a
dar este supremo (maximuny) testimonio de amor ante todos,
especialmente ante los perseguidores. Por tanto, el martirio, en el
que el discipulo se asemeja al Maestro, que acepté libremente la
muerte por la salvacién del mundo, y se conforma a El en la efu-
sion de su sangre, es estimado por la Iglesia como un don exi-
mio (eximiuny) y la suprema (suprema) prueba del amor. Y, si es
don concedido a pocos (paicis), sin embargo, todos deben estar
prestos a confesar a Cristo delante de los hombres, y a seguirle,
por el camino de la cruz, en medio de las persecuciones que
nunca faltan a la Iglesia”. (LG 42; cursivas de la traduccién mias).

Hablando de la santidad, se nos refiere a lo que es su nicleo
esencial: el amor. Y el amor, tal y como la misma vida del Sefor
Jesus refleja, se manifiesta en la entrega de la vida hasta la
muerte. Esa es, pues, la cumbre de la vida cristiana, porque
condensa y reproduce el amor del misterio pascual. Hasta aho-
ra no hemos abandonado el plano general.

Sin embargo, s¢ menciona a “algunos cristianos”. Esto, nece-
sariamente, significa que ahora el Concilio va a destacar a algu-
nos por encima del resto. Estos cristianos, los mdrtires, son los
que en su testimonio de amor, que es el elemento esencial de
la vida cristiana, alcanzan un grado “supremo”. “Supremo” es
una expresion precisamente superlativa: indica el miximo posi-
ble. Un maximo solamente concedido, como don, a algunos.
Asi, para el Concilio, el martirio, siguiendo la consideracién del
mismo que se hacfa en la Iglesia antigua,“ es un don, que se
concede a pocos, no a todos; pero que representa la cumbre de
la vida cristiana, porque ahi se da una conformacién con Cristo
y una imitacién (“el discipulo se asemeja al Maestro”) eximia y
suprema. Por lo tanto, el mismo Concilio, en el capitulo dedica-
do a la llamada universal a la santidad, estd cayendo en aquello

41, Sobre este amplisimo tema, puede verse, como iniciacion: A.G. HAMMAN,
El martivio en la antigiiedad cristiana, Bilbao, Desclée, 1998. Resulta muy
bello ¢l primer relato de martirio que nos ha Hegado: Carta de la Iglesia
de Esmirna a la Iglesia de Filomelio (Martirio de Policarpo), recientemen-
te editado por J.J. AYAN (FuP 1), Madrid, Ciudad Nucva, 1991, 248-275.
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(UC @ nosolros nos suend a elitismo: los martires, unos pocos,
destacan por encima del resto como testimonio eximio y supre-
mo de amor, de vida cristiana, de conformacioén con Cristo.

L) Los consejos
Fl texto continia asi:

“La santidad de la Iglesia también se fomenta de una manera

especial (speciali modo) con los multiples conscjos que el Senor

propone ¢n ¢l Evangelio para que los observen sus discipulos”

(LG 42; cursivas mias).

Aqui se habla de “multiples conscjos”, ya que en los evan-
gelios no solamente aparecen los tres cldsicos: pobreza, virgi-
nidad y obediencia. Asi se indica una gran apertura en la reali-
zacion de la santidad a la que cada uno sea llamado. Pues pre-
cisamente la dindmica de los consejos lleva insita el sello de la
invitacién gratuita y del don.

Justo después se va a referir sin lugar de dudas a los tres
conscjos que vertebran la vida consagrada y a quienes los pro-
fesan en la Iglesia. No extrana que después del martirio se men-
cionen los conscjos evangélicos. La vida consagrada se sitia,
historicamente, muy emparentada con el martirio.4? Para la Igle-
sia antigua tanto el martirio como la virginidad representaban la
excelencia de la vida cristiana.®3 Y en lo que sigue, proporcio-
nard alguna aclaracion al respecto.

1. El Concilio comenzari a hablar de los consejos por la virgi-
nidad, otorgindole asi una cierta primacia (cf. VC 14).

“Entre cllos destaca (eminet) el precioso don de la divina gracia,
concedido a algunos (quibusdam) por el Padre (cf. Mt 19,11; 1
Cor 7.7), para que se consagren a solo Dios (Deo soli) con un
corazon que en la virginidad o en el celibato se mantiene mds
42, Para la estrecha conexion entre martirio y vida religiosa, ¢f. K. RAHNER,
=sobre los conscjos evangélicos”, 465-6.
3. Cf, enure otros muchos, S.M. ALONSO, op. cit., 287.
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Sfacilmente (facilius) indiviso (cf. 1. Cor 7,32-34). Esta perfecta
(perfecta) continencia por ¢l reino de los cielos siempre ha sido
tenida en la mds alta estima (in honore praecipuo) por la Iglesia,
como senal (signum) y estimulo de la caridad y como un manan-
tial extraordinario (peculiaris) de espiritual fecundidad para el
mundo” (LG 42; cursivas mias).

La virginidad pertencce como una constante a la vida con-
sagrada. it La virginidad no es un don universal, sino restringi-
do. Se concede a algunos. El matrimonio es una forma exce-
lente de vida cristiana. Sin embargo, junto al matrimonio, la
Iglesia reconoce un don especial: el de la virginidad por el rei-
no de los cielos. Con este don “precioso” uno se consagra a
“solo Dios”. Asi, pues, la virginidad estd en la raiz mds intima
de la consagracion. El consagrado es aquel que se entrega a
solo Dios. He aqui la exclusividad tan propia de la vida consa-
grada. El religioso aporta un testimonio tal de que Dios de tal
manera ¢s lo primero que pasa a ser lo unico.

Si seguimos leyendo el texto, observamos que se emplea, en
el latin, un comparativo: facilius, que sc ha traducido emple-
ando la palabra castellana “mis”: “mds ficilmente”. Es decir, si
se emplea un comparativo sc estd cotejando entre elementos
que guardan una cierta semejanza (se puede comparar) y una
diferencia: la comparacién se decanta por uno de ellos. En este
caso, la virginidad aparece como superior.

También se califica esta forma de vida, la virginidad, como
“tenida en la mas alta estima”. El original no emplea aqui un
comparativo sino praecipue, del verbo prae-cipio (pre-tomar).
Entre las significaciones del adjetivo formado por esta raiz en-
contramos la siguiente: “principal, schalado, que excede a los
demds, que se eleva sobre los otros”.45 Las otras acepciones son
también de este estilo, con lo cual nos encontramos claramen-

4. Véase: .M. SCHNEIDERS, New Wineskins, 114 s.
5. R. DE MIGUEL, Nuevo diccionario latino-esparnol etimologico, Madrid
171924,
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(¢ con la afirmacién de una especifidad preeminente de la vir-
vinidad. Finalmente, se trata de un signo de la caridad para
toda la Iglesia y de una forma de vida con una fecundidad
extraordinaria.

Recapitulando brevemente lo que se ha indicado sobre la
virginidad, ésta aparece como un don precioso que se concede
solamente a algunos, para que asi mas ficilmente se consagren
a solo Dios. Y de este signo, muy apreciado en la Iglesia, bro-
ta una fecundidad particular. Desde el punto de vista de lo que
mds nos interesa, se ha de destacar que la virginidad, al emple-
ar un comparativo, s¢ ha considerado como una forma de vida
mas excelsa que su contrario. No cabe duda de la continuidad
del tenor de estas afirmaciones con las que hemos visto del
Concilio de Trento.

2. Después de haberse explicado sobre la virginidad y el celi-
bato, contintia con los otros dos consejos evangélicos tipicos: la
pobreza y la obediencia. Veamos el texto:

La Iglesia medita la advertencia del Apodstol, quien, estimulando
a los fieles en la caridad, les exhorta a que tengan en si mismos
los sentimientos que tuvo Cristo, el cual se anonadoé a si mismo
tomando la forma de esclavo... becho obediente hasta la muerte
(Filp 2,7-8) y por nosotros se hizo pobre, siendo rico (2 Cor 8,9).
Y como es necesario que los discipulos den siempre testimonio
de esta caridad y humildad de Cristo imitandola (imitationem), la
madre Iglesia se goza de que en su seno se hallen muchos varo-
nes y mujeres que siguen mds de cerca (pressius) el anonada-
miento del Salvador y dan un testimonio mds evidente (clarius) de
él, al abrazar la pobreza en la libertad de los hijos de Dios y al
renunciar a su propia voluntad. A saber: aquellos que, en materia
de perfeccion, sc someten a un hombre por Dios mds alld (ultra
menstram) de lo mandado, a fin de hacerse mads plenamente con-
Jormes (sese plenius conforment) a Cristo obediente” (LG 42; las
cursivas que no son citas del nuevo testamento son mias).

Estos dos consejos evangélicos, la pobreza y la obediencia,
tienen su razon de ser en la imitacion mas estrecha de Cristo.
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Si bien, la imitacién de estos sentimientos de Cristo, la obe-
diencia y la pobreza, son propios de todos los cristianos, en
algunos de ellos revisten un caricter particular y propio. El tex-
to afirma quec la lglesia se goza de que, en este caso, muchos
varones y mujeres, “sigan mis de cerca ¢l anodadamicento del
Salvador”. De nuevo, pressius, en el latin, es un comparativo.
Iay una posibilidad de seguimiento mas cercano; por lo tanto,
frente a otras posibilidades y formas de seguimiento santo, pero
no lan cercano.

Esta cercania mayor se cxplica hacia el final del texto: al
abrazar la pobreza, en la renuncia voluntaria a los bienes, y la
obediencia, en la sujeccién libre de su voluntad a otra persona,
“se conforman mds plenamente” con Cristo, que vivié en po-
breza voluntaria y en obediencia libre. Es decir, en la forma de
vida de los conscjos de la pobreza y la obediencia refulge la
misma forma de vida de Cristo con una potencia superior a
la que se da sin ellos. De ahi que el testimonio resultante sea
calificado como “mis evidente”. Se trata, de nuevo, de un don,
de una gracia, o, en sentido mis técnico, de un carisma, de una
accion del Espiritu Santo en algunos fieles cristianos, que les
impulsa a ir "mds alld” de lo mandado.

Se trata, pucs, de un exceso en ¢l amor y en la identificacion
con Cristo, que busca la mayor configuracion posible con El,
reproduciendo su mismo estilo de vida con respecto a la afec-
tividad (solo para Dios), a las riquezas (pobreza voluntaria) y el
poder y la autonomia personal (libre sujecién).

Finalmente, este ndmero, sigue con el mismo espiritu de
todo el capitulo. Aunque se haya afirmado la singularidad de la
vida consagrada, ya desde el primer nimero de este capitulo, y
ahora se haya reforzado, sc insiste en que la llamada a la san-
tidad es para todos, si bien cada uno la alcanzari segin el esta-
do o forma de vida que haya abrazado:

“Quedan, pues, invitados y aun obligados fodos los fieles cristia-

nos a buscar insistentemente la santidad y la perfecccién dentro
del propio estado” (LG 42; las cursivas son mias).
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4.3. Valoracion

Era neccesario detenerse en este capitulo de la Lumen gen-
titem con una cierta premura y proporcionar el tenor original de
los textos. Precisamente este capitulo es el que segin el pare-
cer de la interpretaciéon postconciliar preponderante de la espe-
cificidad teolégica de la vida consagrada deberia impedir radi-
calmente, sin paliativos y sin vuelta atrds, una teologia de la vida
consagrada, de los consejos evangélicos, segin la cual la vida
consagrada apareciera como una forma de vida cristiana con
una excelencia mayor a otras. Sin embargo, hemos comproba-
do que este mismo capitulo de la Lumen gentim maneja, en
diversas ocasiones (al menos cuatro en el original latino: faci-
lius, pressius, clarius, plenius), comparativos y siempre a favor
de la vida consagrada. Y esto, a tenor de un conocedor de pri-
mera mano de los avatares de 1a redaccion del texto, Jo hace a
plena conciencia.® Otras veces emplea calificativos superlativos
para designar la vida de los consejos: eminet, praecipuo, ulira
mensuram. Es decir, el texto conciliar suena claramente elitista,
en su letra y en su espiritu. Para el Concilio en la vida consa-
grada sc da una suerte de mas, de plus en la vida consagrada,
que no estd en otras formas de vida cristiana. Pues lo peculiar
de la misma vida consagrada es esa forma de imitacion de Cris-
to Jests, de memoria viva de Cristo, en que se reproducen tal
cual los mismos rasgos de su vida: virginidad, pobreza y obe-
diencia.

5. Conclusion

En este capitulo hemos pasado revista a la recepcién pre-
ponderante que se ha hecho del Concilio con respecto a la sin-
gularidad de la vida consagrada y a la teologia que formula su
especificidad. A pesar de que el Concilio desestimé y enterr6 la

i6. PHILIPS, op. cit,, 11, 109, en contra de la interpretacion de J.C.R. GARCIA
PAREDES, op. cit., 89.
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teologia del estado de perfeccién, hemos visto, en contra de la
opinién mayoritaria, que el Concilio, en el mismo capitulo dedi-
cado a la llamada universal a la santidad, afirma una singulari-
dad y superioridad propia de la vida religiosa. De ahi que, en
este aspecto, tanto la sociologia de la religion, que adelantiba-
mos con Max Weber, como la teologia conciliar coincidan. A
pesar de las pistas que el Concilio proporciona, sobre las que
volveremos, aparece con claridad como una labor para la teo-
logia indagar sobre la especificidad teolégica de la vida consa-
grada y conseguir una formulacién adecuada de la misma, que
pueda ser compartida por la comunidad cristiana. Dicha acla-
racion teolégica nos habrd de servir para esa renovacion, revi-
talizacién y conversion radical que nos estd pidiendo la evan-
gelizacion de nuestra sociedad y la fidelidad al Sefor Jesis en
nuestra propia vocacioén.

CAPITULO 3

FENOMENOLOGIA DE LA SITUACION
POSTCONCILIAR

El camino que llevamos recorrido hasta ahora tenia como
uno de sus objetivos dejarnos bien situados para la compren-
sion de este capitulo. El momento eclesial que vivimos ahora,
en el cambio de siglo, no estd marcado por la vivencia inme-
diata del Concilio, sino mds bien por la discusién en torno a
su recepeion.! El caso de la vida consagrada, como he ido
apuntando, no es una excepcién. Me fijaré en algunos de los
rasgos que definen la situacidon en que se encuentra la vida
consagrada en Occidente, que procede enteramente de la
renovacion conciliar. Pasaré revista, sumariamente, primero al
modeclo preponderante de vida consagrada implantado inno-
vadoramente tras el Concilio, al que denominaré, con la lite-
ratura anglosajona: “modelo liberal”. En segundo lugar me
referiré a la situacion de reinvencion y renovacion permanen-
te, que sc viene pidiendo desde después del Concilio a la VC.
En tercer lugar, examinaré el nuevo panorama que dibuja la
irrupcion impetuosa en el escenario de los nuevos movimien-
tos, clemento polémico y desconcertante para muchos. Para
terminar, ofreceré una recapitulacion de los resultados obteni-
dos en este capitulo.

1. Cf. G. URIBARRI, huerlocutores de la teologia de la segunda etapa post-
conciliar.
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1. La crisis del modelo «liberal»

En la bibliografia de habla inglesa, la palabra “liberal” tiene
una connotacion parecida a la que puede tener entre nosotros
el término “progresista”. Asi, pues, el modelo liberal vendria a
ser el modelo progresista o abierto o avanzado o renovado o
terapéutido de la vida consagrada. Sc trata del modelo mads
generalmente implantado en la VC tras ¢l Concilio.2

1.1. Caracteristicas del modelo liberal

Este modelo se inspira en la percepeién de que la renova-
cion de la VC debia ir pareja con una adecuacién al mundo
contempordnco. Es decir, la VC debia asumir e incorporar en
su seno lo mejor de la Tlustracion, de la modernidad, del mun-
do moderno. En lugar de rechazar el mundo, de alejarse de la
sociedad, despreciindola o considerindose mis pura o supe-
rior, la VC tenia que incardinarse, encarnarse en el mundo y
en la sociedad. De ahi las caracteristicas principales de este
modelo.

Uno de sus elementos centrales radica en su intento de tras-
ladar al dmbito de la VC los mismos cambios de fondo que el
Concilio propicid, tanto en teologia como cn espiritualidad.3

2. En lo que sigue me inspiro en: M), LEDDY, Reweaving Religious Life.
Beyond the Liberal Model, Mystic (Connecticut), Twenty-third Publications,
11991 (1990). Resulta muy sugerente, para toda esta cuestion, M.1. RUP-
NIK, De la experiencia a la sabiduria. Profecia de la vida religiosa,
Madrid, PPC, 1999, que acierta a criticar ¢l modelo liberal, sin mencionarlo
con cstas palabras, sin proponer nada que se parczea a un acuartela-
micnto en los bastiones de antano. Se pueden ver crfticas a este modelo
en: F. MARTINEZ DIEZ, Refundar la vida religiosa. Vida carismdtica y
mision profética, Madrid, San Pablo, 1994, csp. 13-44; ID., La frontera
actual de la vida religiosa. Bases y desafios de la refundacion, Madrid, San
Pablo, 2000, 20-27.

3. Proporciona una buena explicacion de lo preconciliar y lo postconciliar:
P. WITTBERG, Creating a Futire.
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Iin particular, después del Concilio la teologia, la espiritualidad
y la catequesis han tratado de hacerse eco y recoger lo mejor
del giro antropologico que se habia producido en el pensa-
miento. Es decir, s¢ pasé a situar la persona humana, con sus
valores, sus capacidades, su libertad, su dignidad, su concien-
cia en el centro. Esto tuvo efectos no solamente negativos,
como ahora describiré. En muchos casos supuso una muy sana
liberacion evangclica, una maduracion humana mas sana y res-
petuosa de la persona humana. Algunas de las anteriores pric-
ticas arraigadas en la vida religiosa no tomaban en suficiente
consideracion a las personas, sometiendo a todos a un régimen
y un ritmo estandarizado ¢ impersonal. De este modo de pro-
ceder se ha seguido mucho sufrimiento, en parte innecesario,
desgraciadamente, y no estrictamente esencial para la vocacion
consagrada. Sin embargo, el punto que me interesa es nuestra
situacion actual y sus aporfas, no lo que habia antes del Con-
cilio. Aun a fuer de simplificar en exceso, solamente me cen-
traré en cllo.

a) Caractleristicas

1. Dentro del modelo liberal se rechaza cualquier distintivo
particular de la VC, en la vivienda, en cl vestido o en cualquier
otra marca de tipo externo. Se ha de buscar la asimilacion a la
vida ordinaria. En los primeros momentos de su puesta en pric-
tica, rompiendo abruptamente con un clericalismo ancestral,
resultaba incluso reconfortante que a uno no se le notara en
nada que era religioso o religiosa: ni en el vestido ni en el voca-
bulario ni en la vivienda ni en la manera de tratar a otra gente,
en ¢l ocio, en las opiniones, en el tipo de trabajo. En su linea
mis exagerada, el modelo liberal propugna una inmersién total
cn la invisibilidad.

Como indicaremos mds adelante, la vida consagrada nace
con la vocacién muy nuclear de ser signo (cf. LG 44; PC 1). Si
clla misma se niega a ser signo visible de algo, ;no estd entran-
do en contradiccidn consigo misma? Otra cuestién es qué tipo
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de visibilidad. La visibilidad parece ser uno de los elementos
que habriamos de recuperar hoy en dia y que la exhortacion
postsinodal Vita consecrata subraya.d

2. Detras de este afin de incardinacién en las condiciones ordi-
narias de la vida comin de la gente, siguiendo el espiritu de la
Encarnacién, se escondia también el deseo vehemente de ser
normales, como un aspecto mis de la tendencia a la invisibi-
lidad. Por normales se entiende no tener nada de particular, de
diferente. No me cstoy refiriendo a que los religiosos deberia-
mos ser de alguna manera estrafalarios o inmaduros. El afin de
normalidad pretende eliminar las diferencias con los seglares,
especialmente con los comprometidos. Como si los religiosos
no llevardmos grabado en nuestro corazén y tatuado en todos
los poros de nuestro ser la locura del evangelio5 Este afdn de
normalidad insiste en disimular, en ocultar o rehusar algin tipo
de especialidad evangélica particular en los religiosos.

Ahora bicn, si conseguimos ser absolutamente normales y
corrientes en toda nuestra forma de vida, sin destacar en nada,
¢para qué hacerse religiosos? Ya sc¢ es normal, simplemente
siendo seglares o laicos. Por otra parte, si los votos no tiecnen
nada de extraordinario, de llamativo, de inusual, de desmesu-
rado, de locura, de amor ciego y apasianado, ¢no los habremos
domesticado demasiado? Si la gente ve nuestra vida como nor-
mal, ;dénde hemos dejado el sentido profético de los votos?, (o
hemos perdido con los pequenos pasos hacia el pluralismo y la
tolerancia, hacia los medios indispensables para el rendimiento
apostélico y el descanso merecido, hacia la paz comunitaria, lle-
gando, casi insensiblemente, a instalarnos en la comodidad bur-

4. Véase VC 20 y 25. Sobre ¢l particular diserta: A. BANDERA, Consagrados
para la nisién, 69-79. Por mi parte, remito a mi articulo: La visibilidad de
la vida consagrada.

5. Cf. P-H. KOLVENBACH, “Locos por Cristo”, en: ID., Decir... al «indecibles.
Estudios sobre los Ejercicios Espirituales de San Ignacio, Bilbao — Santan-
der, Mensajero — Sal Terrae, 1999, 115-131.
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guesa y en la sensatez que olvida la aventura, que supone vivir
solo el evangelio y todo el evangelio?¢

Una de las columnas vertebrales de la especificidad teolégi-
ca de la vida consagrada radica en su cardcter de anticipacién
escatoldgica de la vida futura. La escatologia modifica radical-
mente todo lo corriente y ordinario, supone la ruptura de los
limites y la irrupcion de lo extraordinario, de la llegada del Rei-
no de Dios en medio de nosotros. Por lo tanto, una vida con-
sagrada instalada en la normalidad da la impresién de haber
perdido o haber renunciado conscientemente a toda mordien-
te escatoldgica.

No es de extraiar que la teologia que insiste en la igualdad
de todas las formas de vida en la Iglesia, sin que la vida con-
sagrada signifique teoldgicamente nada sustantivo, tienda a
propiciar modos de vida en que los consagrados se equiparen
a los demids cristianos. Se ha perdido la razén teoldgica para la
diferencia en la manera ordinaria de vivir, con el peligro de que
termine de diluir lo extraordinario que reflejan los conscjos
evangélicos: el manejo de los bienes y su sentido, la toma de
decisiones y todo ¢l dmbito de las relaciones interpersonales.

3. En continuidad con lo anterior, se reafirma la importancia de
la profesionalizacion. Desde luego, una de las exageraciones
propias del periodo anterior era la desfachatez con que enco-
mendaban trabajos y misiones, bajo el presupuesto de que la
gracia de la vocacién terminaria por suplir la incompetencia
profesional. ;Cudntos no han impartido asignaturas que prepa-
raban como podian la noche anterior; o se han enfrentado a un
enfermo, una pldtica, una situacién familiar delicada sin mis
armas que su fe y su buena voluntad? No cabe duda del hero-
ismo y del ejercicio expreso de la vocacion que habia bajo este
modo de proceder. Sin embargo, también se daban algunos
abusos y mucha insensatez.

6. Sobre lo dltimo, puede verse: A, DILANNI, Religious Life as Adventure.
Renewal, Refounding or Reform?, Alba House, New York, 1994.



84 PORTAR LAS MARCAS DF JESUS

Después del Concilio se ha renococido y potenciado la
necesidad de una solida preparacion profesional para las misio-
nes y trabajos propios de los religiosos.” La preocupacion sur-
ge cuando se detecla que, en ocasiones, esta preparacion nos
ha hecho incapaces de la frescura de la disponibilidad evangé-
lica. Hay veces en que hemos pasado a ser simples profesio-
nales, de la ensenianza o de la sanidad. Como simples profe-
sionales podemos ser facilmente sustituidos, como estd pasan-
do en tantos sitios debido a la escasez de relevo generacional.
Ademis, la insercion en el medio profesional ha traido consi-
go, en ocasiones, un nuevo mundo de relaciones, en sf mismo
excelente. Lo légico es que el religioso se inserte en su dmbito
profesional como fermento evangelizador. Pero en algunas oca-
siones la pertenencia gremial ha primado sobre la congrega-
cional. El mundo de criterios, de relaciones se ha ido orientan-
do de otra manera. La pregunta clave es: jestaria dispuesto a
dejar mi profesién, mi cargo, mi tipo de trabajo por un servicio
que s¢ me pidiera en la congregacién? Si esto se me hiciera
muy cuesla arriba, simplemente como hipdtesis, quizd debiera
alertar a mis superiores.

4. En cuarto lugar, se nos ha introducido una gran dosis de
individualismo. En el modeclo preconciliar de VC los gustos
particulares, las inclinaciones personales pesaban mas bien
poco. Ahora mismo estamos viviendo una fuerle crisis de obe-
diencia, que a veces se pretende incluso justificar teoldgica-
mente. Hablamos de nuestros derechos, de nuestro proyecto
personal. ¢Es asi como hemos entregado nuestra obediencia al
obediente a través de la mediacién de la congregacion? Cuando
la vida consagrada pasa a entenderse desde el marco de la auto-
rrealizacion, ya nos hemos salido del cuadro que traza el evan-
gelio. La manera habitual y mis extendida de entender la auto-
rrealizacion resulta simplemente incompatible con la mixima

7. Esta tendencia venfa de atrds, con un gran antecedente en los anos 50 ¢n
las iniciativas de Pio X1 Véase: P WITTBERG, The Rise and Fall, 210 s.

=
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del evangelio, que refleja la misma vida del Sefor Jesus: el que
pierde la vida, la gana. La autorrealizacion pone en el centro
¢l propio yo y sus demandas. El evangelio, por el contrario, nos
descentra. O mejor, insiste en que solamente poniendo al préji-
mo y a Dios por delante del propio yo podremos centrarnos:
desde la alteridad s

Como sintoma, la jerga del discernimiento circula fluida-
mente, aunque ya se va cayendo en la cuenta de las torcidas
intenciones que a veces encubre. Nada mis facil para bloque-
ar una iniciativa que someterla a un discernimiento comunita-
rio: es como situarla en un callejon atestado de baches y sin
salida. No digamos nada si se trata de una decisién dolorosa,
dificil y siempre cuestionable, como es el cierre de algunas
obras. Desgraciadamente, el discernimiento corre el peligro de
entenderse mds como un ejercicio de autosatisfaccion emocio-
nal, que como un proceso de desapego personal para sintoni-
zar con la voluntad de Dios, sin ningin otro tipo de interfe-
rencias. A veces parece que cl discernimiento habria de con-
seguir la cuadratura del circulo: que todo el mundo esté con-
tento, emocionalmente satisfecho con las decisiones que se
toman, y que, ademds, estas decisiones recojan todo el mor-
diente y la radicalidad del evangelio. ;Dénde hemos dejado,
entonces, la cruz de Cristo?

5. Uno de los cfectos mis claros de todo esto es la pérdida
del sentido de misiéon corporativa, es decir, la destrucciéon
del cuerpo apostdlico.? La primacia de lo particular, de lo per-
sonal, impide la misién comin. No se puede dar una misién

8. Excclente y muy bien fundado: C. DI SANTE, E padre nuestro. La expe-
riencia de Dios en la tradicion judeo-cristiana, Salamanca, Sccretariado
Trinitario, 1998. El documento del congreso curopeo sobre vocaciones,
Nuevas vocaciones paida una nueva Europa, Madrid, Edice, 21998, § 11c,
entiende que la autorrealizacion ¢s uno de los componentes de la cultu-
ra antivocacional.

9. Sobre el asunto, puede verse: G. URIBARRI, «Reavivar el don de Dios»,
127-155.
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corporaliva comun sin que nadie sacrifique nada. El asunto de
fondo radica en cémo entendemos la misiéon y la misma vida
consagrada: si la misidn, cuando se tiene vocacion a la vida
consagrada, se libra de espaldas, al lado, en yuxtaposicién, en
una interseccién minima con la propia congregacion y todo
esto, por supuesto, sin danar la propia satisfaccion emocional;
o si entendemos que mi misidén por antonomasia y radical es
contribuir lo mejor que pueda, en accién, contemplacién y
sufrimientos, a la misién corporativa que hemos recibido de
Dios para la Iglesia y el mundo. Desde luego, la concepcién
de la formacién y sus itinerarios varia radicalmente de un caso
a otro.

0. Otro de los elementos propios del modelo liberal es la
reduccion de las practicas de piedad: de su frecuencia, visi-
bilidad y obligatoriedad. Ciertamente cabia un peligro muy real
de rutinizacion, cuando los ratos de oracién, las visitas a la capi-
lla, las novenas, el tiempo para el examen, las confesiones, clc.,
estaban planificados y como teledirigidos. Faltaba o podia fal-
tar una cierta espontaneidad y autenticidad.

Iloy somos tan auténticos que nos cuesta aceptar la necesi-
dad de una disciplina, de un método, de unas exigencias mini-
mas. No tenemos tanto aprecio de lo que va forjando la cons-
tancia, la rutina; no valoramos suficientemente el poso que va
cugjando a lo largo de una fidelidad cotidiana a los ejercicios
de piedad. Asi, otro de los elementos del modelo liberal radica
en la cierta secularizacién, al menos comparativa, que sc ha
introducido en el seno de la misma vida consagrada.

7. La comunidad segin el modelo liberal debe ser un espacio
de paz, de bienestar y de expansion. Esto se intenta lograr con
comunidades homogéneas. Si eso no es posible, entonces los
valores de las comunidades mayores en nimero son el plura-
lismo y la tolerancia. En cualquier opcién, se prima mucho que
no haya conflictos, lo cual se traduce en transigir una y otra
vez, dando gusto a todos. El pacto ticito es que la comunidad
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interfiera lo menos posible con la vida que se lleva, lo que un
amigo mio llama “los pactos a la baja”.10

Por senalar algunas de las consecuencias, no solamente se
limitan las pricticas de piedad, sino que aumenta el nimero de
coches, las salas de TV para que se puedan ver varios canales
a la vez. La comunidad paulatinamente va perdiendo su capa-
cidad de expresar, recrear y espolear la identidad religiosa, se
relaja la pobreza, se desdibuija el papel del superior, con la con-
siguiente merma de la obediencia, y corre el peligro de con-
vertirse en una residencia de solteros que, en el mejor de los
casos, se llevan suficientemente bien. Como consecuencia de
todo ello, se pierde el intercambio espiritual profundo

8. Podriamos pasar revista a muchos mis factores: independen-
cia econdmica y control personal de todos los gastos; comuni-
dades de mimeros miés reducidos y, a ser posible, afines en su
orientacion ideologica y sus campos de trabajo; mucha mayor
apertura en las relaciones con personas de otro sexo, de otras
congregaciones; autonomia para decisiones de viajes, vacacio-
nes, cjercicios espirituales, etc. Me fijaré en uno mis, para no
alargarnos en exceso.

Uno de los aspectos mds penosos y dolorosos del modelo
liberal radica, por o menos hasta e} momento, en su dificultad
para suscitar vocaciones. Parece que no resulta vocacional-
mente atractivo, si nos movemos dentro de los grandes nidme-
ros. Muchos ven con pena que sean, con relativa frecuencia, las
congregaciones mis conservadoras, si bien no todas, quienes
ticnen mids ¢xito en este terreno. Ahora bien, no podemos
obviar la pregunta de si el modelo liberal no posee una serie
de rasgos claramente antivocacionales.!t Asi, por ejemplo, para

10. M.L. LEDDY, op. cir., 72, dice que se da un acuerdo ticito de ir al minimo.

11. Es preciso hacerse preguntas molestas, como la que recoge ¢l Congreso
Europeo sobre las vocaciones: “En ¢l Congreso sc oyd insistentemente la
pregunta: < Por qué determinadas teologias o praxis vocacionales no pro-
ducen vocaciones, mientras gue otras si las producen?” (Nuevas vocacio-
nes para la nueca Europa, § 11 a).
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ser un buen profesional mds, entre otros, en la sanidad o en la
ensenanza, no hace falta hacerse religioso. ;Qué anaden los
votos a una vida profesional, que se atiene a los horarios pre-
cstablecidos? O para seguir el propio camino tampoco se ve
que sea tan conveniente la pertenencia a una comunidad. Con
nuestro individualismo vaciamos de sentido la pertencia comu-
nitaria. El propio camino se puede seguir muy bien solo. Lo mis-
mo cabe decir de otros rasgos: si se pretende ser “normal”, resul-
ta mucho mids ficil serlo sin entrar en la vida religiosa. ;Qué sen-
tido tiene hacerse religioso para seguir siendo como se era sin
serlo? La misma invisibilidad nos sitda ante una situacion apo-
rética: ser algo que no se vea ni s¢ note. (A quién le puede atra-
er este juego al escondite, donde los votos tienden a recubrir-
se de un linte vergonzante o como disculpatorio? Hay quien
opina que alli donde se ha dado una cierta recuperacion de las
vocaciones al sacerdocio ha estado ligado a una estima de su
identidad, a una clarificacion teolégica de la misma y a una
valoracion de su lugar destacado en el plan salvifico. Cierta-
mente, ¢l modelo liberal que nivela a los religiosos hacia la vida
comun de los laicos va a contra corriente de las posibles lla-
madas vocacionales y no constituye un caldo de cultivo apro-
piado para las mismas.

b) Valoracion

Uno de los aciertos de este modelo, en mi opiniodn, es quec
pone sobre ¢l tapete la necesidad de una lectura de la cultura
que nos rodea. El modelo liberal parte de una consideracion
positiva y empitica del mundo moderno y de la sociedad. Des-
de ahf articula su propuesta de vida consagrada. Todo mode-
lo de vida consagrada debe claborar una lectura de la cultura
en que vive para articular una respuesta a esa cultura en la for-
ma de una propuesta cultural que evangelice esa cultura. De
ahi que a la hora de pensar en el futuro de la vida consagra-
da hayamos de plantearnos como vemos nuestra sociedad y
cultura y cudles son los cauces privilegiados para su evangeli-
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zacion.!? Esto es lo que determinara las lineas de fuerza del
modelo a seguir, incrustado dentro de la consideracién teolo-
gica del cardcter propio de la vida consagrada. Hoy en dia, los
grupos que tienen un mayor acierto con las vocaciones articu-
lan tres clementos bisicos: una espiritualidad fuerte, visible y
compartida; una vida de comunidad intensa y gozosa; y un tra-
bajo real con los pobres.

En mi opinion, y sin sacar las cosas de quicio, hemos de pre-
guntarnos si el modelo liberal no reduce a la baja el perfil de
la identidad de la vida consagrada,!? algo que los grupos mis
conservadores no han hecho (quizd manteniéndose fuera de la
linea conciliar). No solamente eso: los religiosos del modelo
liberal han sido de los mds combativos a la hora de defender a
capa y espada el nuevo puesto de los laicos en la Iglesia. Asi,
pues, con frecuencia, no solamente se desdibuja la especifici-
dad propia de los consagrados, sino que parece que la fronte-
ra de la Iglesia y la evangelizacién se ha entregado con entu-
siasmo a los laicos. Se alaba su vocacién bautismal, se poten-
cian sus capacidades ministeriales, se pide el reconocimiento
efectivo de su mayoria de edad, sc insiste en la igualdad radi-
cal de todos los bautizados, ete. Es decir, se elabora un discur-
so pastoral y teologico en el que solamente a contracorriente
podrd uno preguntarse si por casualidad se le ocurrié a Dios
llamarle a algo que no se lleva mucho, que no se ve que ten-
g4 ningun tinte especialmente teolégico o evangélico, o que
ocupe un lugar pleno de sentido en el plan salvifico de Dios
como es la vida consagrada. Evidentemente, no me estoy refi-

12. Uno de los puntos fuertes de ML Rupnik es que realiza una lectura espi-
ritual y teolodgica de nuestra situacion cultural. Ademds de lo ya citado,
puede verse del mismo autor: Le abrazd y le besé, Madrid, PPC, 1997; En
el fuego de la zarza ardiente. niciacion a la vida espivitual, Madrid, PPC,
1998; Decir el bombre, icono del creador, revelacion del amor, Madrid,
PPC, 2000.

13. Hablando del modelo liberal, F. MARTINEZ DIAZ, La frontera, 24 afirma:
... la vida religiosa tuvo que pagar el precio de una severa pérdida de
identidad.”
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riendo a degradar a los laicos o a disimular a la baja su voca-
cién. Lo que pido es una presentacion coral y organica de las
diferentes vocaciones eclesiales, sin acallar por verglienza o
miedo al proselitismo lo que significa la vida consagrada en la
vida de la Iglesia, en cl seguimiento y en el servicio del Reino.

Desde luego el modelo anterior era insostenible. Por citar
solamente una cuestion: la rebaja de los bautizados a cristianos
de segunda categoria era, de hecho, una suerte de mofa del
valor del bautismo y del matrimonio, de algo teolégicamente tan
sustantivo como son dos sacramentos. Sin embargo, no todo lo
que hemos incorporado e internalizado con el modelo liberal
nos ayuda a ser auténticamente consagrados al Senor Jesus y su
Reino, a expresarlo de manera visible y corporativa, como sig-
nos clocuentes, perceptibles y comprensibles de lo que quere-
mos testificar.

Como se ha podido comprobar, y aunque el asunto es polé-
mico, en mi opinién el modelo liberal de vida religiosa se
encuentra, simple y llanamente, en crisis. No extrana, desde
luego, que desde diferentes atalayas se indique, como una can-
tinela, que estamos en los albores del nacimiento de un nuevo
modelo de vida religiosa, que no termina de aparecer.!4

1.2, La crisis del modelo liberal

La crisis del modelo liberal radica, prioritariamente, en que
necesita una reforma precisamente en los elementos que for-
man partie de su idiosincrasia mis particular. Yendo al ntcleo:
uno de los elementos mds destacados de la tendencia que se
respira hoy sobre lo que la vida consagrada deberia ser radica
en su dimensién fuertemente teologal: el sentido de la vida

14. Cf, sin dnimo de exhaustividad, P. TRIGO, Consagrados boy al Dios de la
vida, Santander, Sal Terrae, 1995; P. WITTBERG, Pathteays to Re-Creating;
I MARTINEZ DIAZ, La frontera actual de la vida religiosa; J.C.R. GARCIA
PAREDES, Teologia de la Vida Religiosa; 1D. O'MURCHU, Rebacer la vida
religiosa, Madrid, Publicaciones clarctianas, 2001,
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consagrada es Dios y su razén de ser constituirse en un signo
del Absoluto, articularse como testimonio del Dios vivo, pro-
clamar una alabanza a Dios, desde el mundo en que nos ha
tocado vivir y al servicio de los menos privilegiados, viviendo
ya ahora seguin el estilo que ¢l Reino de Dios que Jesus ha tra-
ido implica.’s El modelo liberal, que practica y defiende la invi-
sibilidad, la reduccién de lo piadoso, la igualacién de los testi-
monios y las formas de vida cristianas resulta incapaz de sumer-
girse en una forma de vida consagrada que exprese con rotun-
didad su raiz teologal. La reforma requerida sobre este modelo
adquiere tal magnitud que equivale a la constitucién de un nue-
vo modelo.

En el examen al que hemos de someter al modelo liberal, se
han de revisar las alianzas con los valores modernos, para dis-
cernir si auténticamente nos permiten y ayudan a ser un autén-
tico elixir de evangelio.!® Este examen ha de ser implacable con
toda forma de instalacién y comodidad, de aburguesamiento
liberal, como el de los posmodernos que fueron revoluciona-
rios en los anos sesenta y hoy leen acomodadamente E/ Pais —
estilo cada domingo, instalados en una casa mis confortable
que la que criticaron a sus padres. Hemos de detectar todo
aquello que nos reste virulencia evangélica, que genere ambi-
gliedad en nuestras intenciones apostélicas, que tienda hacia el
disimulo de nuestra identidad, que socave la crasa intemperie
de nuestra identificaciéon con Cristo y su Reino.

Reconocer honestamente esta crisis del modelo liberal resul-
ta muy dificil por dos razones. Primero, porque al pregonar la

15. Véase la sintesis de A. GARCIA, Pequerio boletin bibliogrdfico sobre Vida
Religiosa: Sal Terrac 88,4 (abril 2000) 325-29.

16. Cf. VC 104-105; G. URIBARRI, “Gratos son al olfato tus perfumes- (Cant
1,3). Consideraciones apasionadcis sobre Juventud y Vida Religiosa-”: Sal
Terrace 82,6 (junio 1994) 473-485; recogido en «Reavivar el don de Dios,
156-172. Ha tomado esta mefifora para titular un libro: B. SECONDIN, E/
perfume de Betania. El motivo de la vida cristiana como perfume apare-
ce de modo recurrente en: GREGORIO DE NISA, Comentario al Cantar
de los Cantares, Salamanca, Sigueme, 1993,
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crisis del modelo liberal, da la impresién de que entonces uno
queda claramente alineado con los fundamentalistas, que hubie-
ran preferido ignorar el Concilio.l” No se trata de eso. Sin embar-
go, el peor servicio que le podemos hacer al futuro de la vida
consagrada es la vanagloria de creernos que estamos en la ver-
dad, que no necesitamos conversion. La salida de la crisis no
podrd tomar la forma de una repeticion de los esquemas pre-
conciliares. La historia es demasiado conspicua como para poder
repetirse sin mds, y las personas humanas somos demasiado
cambiantes y complicadas como para que una vuelta al pasado
sea factible o deseable.

En segundo lugar, la actual pirimide de edades de la mayo-
rfa de las congregaciones religiosas hace muy dificil este tipo de
planteamientos. El grupo mds numeroso, de entre los activos y
discutidores, lo comprenden aquellas generaciones que vivie-
ron el Concilio y derribaron el modelo preconciliar. Esta gente
estd realmente orgullosa y satisfecha del conjunto de lo que ha
significado su trayectoria vital como religiosos. Son los que han
inventado el modelo liberal; dificilmente se van a convertir en
depredadores de su propia criatura. Incluso los que reconocen
que ha llegado la hora de la evaluacién, del examen, del dis-
cernimiento sereno, que es necesario sopesar si no se¢ han ido
introduciendo elementos espireos, que no tenfan nada que ver
con o que originalmente se pretendia al salir del convento, al
desregular la vida comunitaria, al democratizar las decisiones,
elc., se encuentran interiormente tan aposentados en un modo
de vida, que carecen de la flexibilidad interior necesaria para
cambiar. Ya hicieron el cambio de su vida.

17. M.J. LEDDY, op. cit., sciiala este peligro con dos obscrvaciones, que trans-
cribo por su perspicacia. “Dado que este modelo liberal es el modo pre-
dominante de vida religiosa en Norte Amdrica, sugicro que ¢l futuro de la
vida religiosa en este continente (y quizds en cualquicer otro sitio) depen-
derd de nuestra voluntad para explorar las limitaciones y posibilidades de
este modelo, en la esperanza de movernos mis alld de ¢1” (p. 1). “Una
duda si abrir la puerta a la autocritica, cuando hay conscrvadores dis-
pucstos a demoler cualquicr estructura de la Iglesia que dé amparo al pro-
gresismo” (p. 2).
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Por eso la renovacién resulta ahora mis penosa. De un lado,
amenazan fantasmas del pasado; del otro, los nimeros con los
que se podria emprender son exiguos. La gente que forma estos
cscasos nimeros, ademds, suelen estar sobrecargados.!8

2. Instalacion en la situacion «re» y sus implicaciones
2.1. La situacion “re”

Si se miran con cierta curiosidad los titulos de los libros
sobre vida consagrada, llama la atencién la insistencia con la
que en muchos de ellos se recalca, una y otra vez, la silaba re.
De ahi mi diagnostico, algo criptico en su formulaciéon, de
hallarnos en lo que he llamado una situacion «re.

Empezando por el mismo Concilio, el decreto sobre la vida
religiosa, Perfectae caritatis, se titula: “Decreto sobre la ade-
cuada renovacion de la vida religiosa”. Desde el 28 de octubre
de 1965, en que fue promulgado por Pablo VI, se nos ha veni-
do insistiendo una y otra vez a los religiosos sobre la renova-
cion, recreacion, reactualizacion, refundacién y toda la parafer-
nalia de términos “re”. (Es que nunca alcanzamos, en medio de
tantos esfuerzos, documentos, reuniones, asambleas y capitulos
una situacion minimamente aceptable, equiparable a la pose-
sion pacifica de la vocacién que se pide para la profesion per-
petua?

Bastard con mencionar una serie de titulos para hacerse eco
de esta situacidén. Sandra M. Schneiders, IHM, titula su libro: New
Wineskins. Re-imagining Religious Life Today."? Asi, pues, habri-
amos de re-imaginar lo que es la vida religiosa. Gerald A. Arbuc-
kle, SM, titula: Out of Chaos. Refounding Religious Congrega-
tions.?" Segun Arbuckle, a quien han seguido bastantes, como

18. Sobre este peligro, puede verse: G. URIBARRI, Los peligros de la sobre-
carga de trabajo para el futuro de la Vida Religiosa.

19. New York - Mahwah, Paulist Press, 1986.

20. New York - Mahwah, Paulist Press, 1988.
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indicaré mis adelante, habriamos de re-fundar las congregacio-
nes religiosas. Para Mary Jo Leddy, se trata mas bien de retejer
la vida religiosa: Reweaving Religious Life. Beyond the Liberal
Model2! También se ha apostado por la necesidad de repensar
la vida religiosa: W. Reiser, §J, Religious Life Today. Re-Thinking
a Promise??; o de recrearla: P. Wittwerg, SC, Pathways to re-
creating religious communities;3 o de rehacerla: D. O’Murchu,
MSC, Rehacer la vida religiosa;? o, todavia mis, de renovarla,
refundarla y reformarla: A. Dilanni, SM, Religious Life as Adven-
ture. Renewal, Refounding or Reform?> En todo caso, por
doquier se acusa que nos encontramos en un momento de pro-
funda transformacién de la vida consagrada.?6

Prescindamos ahora del contenido concreto que cada uno
de los diversos autores propone y atendamos al sintoma que
apuntan. En mi opinién se nos sugicren con claridad dos ele-
mentos. El primero es que necesitamos conversién, cambio,
dinamismo. No podemos apoltronarnos ni instalarnos. La vida
consagrada tiene que estar en una tensién permanente de
actualizacidén, de redescubrimiento, de autenticidad, de lucha
contra la desidia, la pereza, la acomodacién. En una de las f6r-
mulas que ofrece el ritual del bautismo para las renuncias a
Satanis, cuando se refiere a sus seducciones, se dice: “el creer
que ya estdis convertidos del todo”. Mas todavia en un mundo
que se mueve tan ripidamente como el moderno, donde “los
hijos de las tinieblas” estin continuamente readaptando sus
planes, revisando sus objetivos, reformulando su modelo de

direccion empresarial, sus alianzas comerciales, sus estrategias .

21. Mystic (Connccticut), Twenty-third Publications, 11991 (1990).

22. Los Angeles, Rogate publications, 1994.

23. New York - Mahwah, Paulist Press, 1996.

24. Madrid, Publicaciones claretianas, 2001.

25. Alba House, New York, 1994. Dudo mucho de que esta lista sea comple-
ta. Por lo menos resulta indicativa, Yo mismo he titulado un libro: «Reavi-
var el don de Dios-.

26. PJ. PHILIBERT, (cd.), Living in the Meantime. Concerning the Transfor-

mation of Religious Life, New York - Mahwah, Paulist Press, 1994,
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de producto. La vida consagrada no puede caer en la auto-
complacencia, la autosatisfaccién. Ha de estar en evolucion y
renovacion permanente para ser ficl a lo que estd llamada a ser
por vocacién. En esto no se distingue de su madre, la Iglesia:
ecclesia semper reformanda.

Sin embargo, cuando la situacién “re” no se aplica a tal o
cual situacién concreta de una congregacion, 0 a un aspecto
particular de la vida consagrada, sino a toda a ella, cabe pre-
guntarse qué es lo que estd pasando y si realmente es viable
mantenerse durante cuarenta anos en la provisionalidad y la
movilidad de la situacién “re”. Mas atn, teniendo en cuenta que
esto afecta a la definicién de la identidad, a los objetivos, al
modo de proceder, del que después se decantan los ritmos
ordinarios de vida. ¢No indica el alargamiento endémico de la
situacion “re” que la vida consagrada sigue luchando por ubi-
carse en la Iglesia, por definir su propia identidad, por hallar
una cierta paz sustancial con respecto a lo que deber ser y
representar, mds alli de fallos y logros, ya sean puntuales o
extendidos? ;No volvemos pues a encontrarnos, en el fondo,
ante el problema teoldgico de la identidad misma de la vida
consagrada? ;No radica en la carencia de una resolucién com-
partida, atrayente y acertada de la identidad de la vida consa-
grada gran parte de la carga de creatividad que se nos pide para
reinventar la formacion, la vida comunitaria, los procesos de
decision, la forma de practicar la obediencia, la pobreza y la
castidad, prescindiendo casi sistemiticamente de lo que las
generaciones anteriores habian aprendido de su experiencia y
heredado dec sus mayores?

2.2. Problemdtica particular de la refundacion

a) Origen

El término “refundacién” ha sido puesto en circulacén por
G.A. Arbuckle, como ya he indicado. Aunque forma parte de
los vocablos “re”, lo voy a tratar separadamente, porque ha
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tenido bastante eco dentro de la bibliografia sobre la VC, ya sea
para criticarlo o para defenderlo.?’

Arbuckle es marianista. Procede del campo de la antropolo-
gia social y cultural y de la etnografia. Piensa que tras el Vati-
cano Il la VC entré en una situacién de caos: de falta de clari-
dad sobre su propio sentido, sin saber adaptar y traducir sus
“mitos inspiradores”. Es decir, todo el conjunto de explicacio-
nes sobre ¢l sentido de la misma vida consagrada, asi como de
sus modos de proceder: pricticas de comunidad, estilo de ora-
cion, forma particular de gobierno, campos y métodos de apos-
tolado. Todo un conjunto de historias propias de la congrega-
cién, de cjemplos edificantes, de exégesis de textos de la Escri-
tura, de racionalizaciones teolégicas quedaron como cn el
vacio, dejaron de sostener las pricticas concretas y habituales:
el habito, los horarios, los modos de relacién internos, los cam-
pos preferentes de apostolado y el modo de llevarlos.

Es decir, Arbuckle encuentra un gran desajuste entre nues-
tro patrimonio y capital simbdlico y nuestras formas de vida.
Solamente cuando los significados simbdlicos mas profundos
de lo que la vida consagrada es logran articularse a la vez en
una serie de pricticas comunes, de ritos, de acciones conjun-
tas, se logra salir del caos. Entonces, por ejemplo, se aclara el
sentido, el valor y los modos propios de la vida comunitaria, se
articulan las praciticas comunes de piedad, se logra el entusias-
mo con la misién corportativa de toda la congregacion, se da
una interpreaciéon comin del sentido de los votos y de las pric
ticas que implican, etc. '

Arbuckle propone como salida del caos la figura carismatica
del “refundador”: alguien que tiene el don de interpretar actua-
lizindolo el carisma para la nueva situacién. Esta propuesta ha

27. Por poner dos cjemplos contrapucstos. B MARTINEZ DIEZ, Refundar, y
La frontera actual de la vida religiosa, (citados en la nota 2), estd total-
mente a favor; mientras que T. CATALA, Seguir a jJestis en pobrezu, casti-
dad y obediencia desde los excliidos, (Frontera — Hegian 18), Vitoria, Edi-
torial Frontera, 1997, rechaza la idoncidad del término.
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tenido éxito en la literatura sobre la VC, si bien ahora no se res-
tringe al liderazgo o al carismdtico “refundador”, sino que se
traspasa a todos y cada uno de los miembros de un instituto
religioso determinado. El término, nos guste mis o menos, estd
en circulacion. Da la impresion de que el término, que es lo
menos importante, se va imponiendo, cuando menos en Amé-
rica Latina gana lerreno.?8

La Unioén de Superiores Generales tomd el tema de la refun-
dacidn para su congreso de 1997.29 Ahora quieren ir progresi-
vamente tocando diferentes temas desde esa perspectiva. El pri-
mero de cllos ha sido el de las vocaciones.30

El término es discutido.3 A mi personalmente no termina de
encandilarme. El asunto estd en ver qué se quiere decir con ¢l
mismo y por qué¢ se ha puesto tan en boga. ;Qué nos quiere
decir el mismo hecho de su circulacién? Con la refundacion sc
quicre dar a entender la necesidad de una renovacién, profun-
da, radical, que vaya mucho mas alld de una mera adaptacioén
cosmética. Los Superiores Generales, al elegirlo y tormarlo
como bandera, insisten en que hemos de ir a un cambio tal y
como indicamos en el primer capitulo que nos hacia falta: dra-
midtico y radical. Por cllo, mads alld de la esterilidad de las dis-
cusiones terminoldgicas, estoy de acuerdo con la sustancia del
mensaje de la refundacién. No se trata de un retoque: la vida
consagrada ha de recuperar su perfil teologal, reverdecer su
talante evangélico, desprenderse de las adherencias moderni-
zantes y postmodernillas que no tienen que ver con el evange-
lio, perder la verglienza para vivir y proclamar su identidad cris-
28. Vcase, por cjemplo, ¢l nimero 173 (mayo — junio 1999 de la revista Tes-

timonio: Para vino nievo, odres nuevos.

29. Vease, especialmente: J.M. ARNAIZ, Del ocaso al alba. Reflexiones sobre la
refundacion, en: VARIOS, Para una fidelidad creativa. Refundar, Roma,

Il Calamo, 1998, 5-43.

30. USG (ed.), Vocaciones a la Vida Consagrada en el mundo moderno y post-

moderno, Roma, 1l Calamo, 1999.

31. Resulta iluminador: I IGLESIAS, Preguntas a la vida consagrada, Bilbao,
Mensajero, 2000, 13-38.
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tologica, desplegar a toda vela su capacidad de crear orbitas del
Reino de Dios en medio de una sociedad engatusada por otro
tipo de valores.

En un cierto sentido, la refundacién es siempre necesaria. Ya
insistia santa Teresa en que los comienzos son mas faciles que
la perseverancia a largo plazo; algo que toda institucion con
cierta solera conoce por propia experiencia. Merece la pena
transcribir sus palabras por su sabiduria, sentido prictico y fon-
do espiritual:

“[32.] Ahora estamos todos en paz, calzados y descalzos. No nos
estorba nadie a servir a nuestro Sefior. Por eso, hermanos y her-
manas mias, pues tan bien ha oido sus oraciones, priesa a servir
a Su Majestad. Miren los presentes, que son testigos de vista, las
mercedes que nos ha hecho y de los trabajos y desasosiegos que
nos ha librado, y los que estin por venir, pues lo hallan lano
todo, no dejen caer ninguna cosa de perfeccién, por amor de
Dios nuestro Sefor. No se diga por ellos lo que de algunas Orde-
nes que loan sus principios. Ahora comenzamos, y procuren ir
comenzando siempre de bien en mejor. Miren que por muy
pequenas cosas va ¢l demonio barrenando agujeros por donde
entren las muy grandes. No les acaezca decir: en esto no va nada,
que son estremos. jOh, hijas mias, que en todo va mucho, como
no sea ir adelante!

[33.] Por amor de nuestro Senor les pido se acuerden cudn presto
se acaba todo y la merced que nos ha hecho y la gran pena que
ternd quien comenzare alguna relajacién; sino que pongan siem-
pre los ojos en la casta de donde venimos, de aquellos santos pro-
fetas; jqué de santos tenemos en el cielo que trajeron este hibito!
Tomemos una santa presuncién con el favor de Dios, de ser noso-
tros como ellos. Poco durard la batalla, hermanas mias, y el fin ¢s
eterno. Dejemos estas cosas, que en si no son, si no es las que nos
allegan a este fin que no tiene fin, para mas amarle y servirle, pues
ha de vivir para siempre jamids amén, amén.

A Dios sean dadas las gracias.”32

32. SANTA TERESA DE JESUS, Libro de las Fundaciones, 29,32-33.
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b) Problemdtica peculiar de la refundacion

‘Iras el Concilio y, particularmente, la recepcion que se ha
dado del Concilio, la Iglesia del Vaticano 1l es, de hecho, la Igle-
sia de los obispos. Las dificultades con los obispos locales de la
VC, en circunstancias, ambitos y paises muy variados lo testi-
monia. A muchos obispos, sin ninguna mala voluntad ni mania
persecutoria por la VC, no les resulta claro el puesto de la VC
en la Iglesia ni su relacion con la misma. De alguna manera el
tema delicado de la exencién de los religiosos, tratado en LG
45,33 desgraciamente se hace sentir todavia hoy. En todo caso,
no faltan entre los obispos quienes se interesan mis por el ser-
vicio concreto que algunos religiosos o religiosas pueden hacer
a la didcesis, que por la promocién de esta vocacion. Es decir,
algunos aprecian la vida consagrada mas por sus virtudes fun-
cionales, que por las teologales. Y esto con la gravedad de que
pertenece 4 la responsabilidad del obispo, como pastor de toda
la grey, no solamente enderezar a los religiosos y religiosas, si
se produjera entre ellos alguna desviacién, del tipo que fuere;
sino también la promocién activa de la vida consagrada 34

De otro lado, se insiste ecn que la Iglesia del siglo XXI serd
la Iglesia del laicado. Juan Pablo II lo ha afirmado asi en repe-
lidas ocasiones y es una cantincla que se repite con asiduidad.

De esta doble confluencia resulta que no estd suficiente-
mente aposentado en la comunidad cristiana ni el puesto ni la
relevancia ni el sentido de la VC. Baste con considerar dos ele-
mentos como confirmatorios. No son extrafios, desgraciada-
mente, los casos en los que las mismas familias cristianas son
los primeros opositores y el mayor obsticulo para la vocacién

33. Puede verse ¢l comentario de PHILIPS, op. cit, 11, 141-40,

34. Entresaco una afirmacion, del decreto del Concilio Vaticano 11 sobre los
obispos: “Por cso fomenten con el mayor empeno las vocaciones sacer-
dotales y religiosas, prestando especial atencion a las vocaciones misio-
neras” (Christus Dontinus, 15). En la misma linca: CONGREGACION PARA
LA EDUCACION CATOLICA; CONGREGACION PARA LOS INSTITUTOS
DE VIDA CONSAGRADA Y SOCIEDADES DE VIDA APOST()LICA, La pas-
toral de las vocactones en las Iglesias particulares, § 56-57.
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religiosa de sus hijos.35 Ya indicamos, en el primer capitulo, que
los obispos europeos no se hacen ilusiones sobre el papel de
la VC en la urgente evangelizacién del continente.

En esla circunstancia resulta mis importante que en otra
¢poca una doble cuestion:

a) La clarificacién de la identidad particular de la VC, mis
alla de los diferentes servicios concretos que pueda pres-
tar. Por ello no extrana que el documento postsinodal,
Vita consecrata, comience por la identidad y no por la
mision de la VC.

La nitidez en la expresion genuina de lo que la VC es. En
un momento de confusién se impone, mis que nunca, la
necesidad de que la verdad, la belleza, la bondad y el
vigor mismo de lo que la VC es, como forma particular
de sequela Christi, se exprese con toda contundencia 36
De ahi también la insistencia en este punto en el docu-
mento postsinodal. De ahf la importancia de todo el tema
de la wvisibilidad, de la forma de vida, como elementos
que no se pueden ignorar ni quedar ingenuamente sepul-
tados por la urgencia de los trabajos.

b

—

¢) Lineas de fuerza de la refundacion

Uno de los nicleos de la refundacién apunta hacia la verte-

bracion necesaria entre “misién y signo”, que se tiene que dar.

35. Asi se recoge, en repetidas ocasiones, en ¢l documento de trabajo prepa-
ratorio del congreso europeo sobre vocaciones: La pastoral de las voca-
ciones en lus Iglesias particulares de Europa. Documento de trabajo del
Congreso sobre las vocaciones al Sucerdocio y a la Vida Consagrada en
Europa (Roma, 5-10 de mayo de 1997), Roma, Libreria editrice vaticana,
sin fecha, § 31, 37, 61

36. B. SECONDIN, El perfume de Betania, 68 parcce disentir de esta pro-
puesta: “Este momento de identidad fragil y débil —que estamos vivien-
do en muchos lugares— no se supera a fuerza de afirmaciones categori-
cas y una abundancia de comparativos de superioridad”. Véase, sin
embargo, lo que apunto sobre las figuras de humildad en el apartado 3,
del capitulo 6.
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en Ja VR precisamente para servir a la misién (cf. VC 72).37 Es
decir, dentro de la vida consagrada no basta con realizar un tra-
bajo. Es necesario que en la realizacién de dicho trabajo, que
ahora serd una mision, se encuentre una forma de vida que lo
sostenga, que lo alimente, que le preste credibilidad. Solamen-
te asi seremos también testimonio, signo, de lo que queremos
transmitir como religiosos. Es decir, signos del absoluto de
Dios, de la comunién entre los humanos cuando nos abrimos
a Dios, de la dimension profética y escatolégica de los votos,
etc. ay maneras de vivir en comunidad o de realizar trabajos,
supuestamente apostélicos, que merman o destruyen u oscure-
cen nuestra capacidad de ser signos.

Asi, pues, hemos de buscar esas formas de vida en las que
se den estas estructuras que alimenten, sostengan y den credi-
bilidad a la misién. Como por ejemplo la oracién, personal y
comunitaria, la vida comunitaria, la eucaristia, el contacto con
los pobres, etc. Estos son elementos de nuestra vida misionera;
no una resta de tiempo a nuestro trabajo apostdlico.

Quizd haya dos ejemplos que nos puedan iluminar,

a) Los primeros companeros jesuitas decidieron hacerse
sacerdotes y predicar, pero dentro de un modo determi-
nado de vida. Asi, eligieron ser sacerdotes pobres, ilus-
trados, que predicaban en pobreza y en movilidad apos-
olica. Es decir, a estos primeros jesuitas no les bastaba
desde su vivencia peculiar del carisma propio con predi-
car en un momento en que gran parte del clero dejaba
completamente de lado este ministerio. Eligicron un esti-
lo de predicacién, con una manera de vida que le daba
credibilidad, la sostenia y la alimentaba.

b) En nuestros colegios e instituciones educativas deberia-
mos buscar la excelencia definida segin los parimetros
del propio carisma, y no tanto la excelencia que les gus-

37. Sobre la mision insiste especialmente: J.C.R. GARCIA PAREDES, Teologia
de la Vida Religiosa.



102 PORTAR LAS MARCAS DF JESUS

tarfa a las familias que traen a sus hijos o la excelencia
que premia nuestra sociedad competitiva o, mends aun,
la mera excelencia académica. Esto situaria la excelencia
académica cn el puesto que la excelencia definida segin
¢l carisma le otorga, sin convertirse en un “idolo” incon-
trolado, que de hecho puede terminar por romper cl
mensaje apostolico del centro.

Sea lo que fuere de lo acertado del término, lo que la lla-
mada a la refundacion pone de manifiesto es la necesidad de
vertebrar una vida consagrada creativamente fiel a su propia
vocacion teologal, cristoldgica, eclesial, misionera, pneumatolé-
gica, contemplativa, etc. Se nos pide que seamos muy de veras
religiosos, en el seno de una cultura con antenas para lo de
Dios, aunque a veces aparezcan algo torcidas: se fija con mis
gusto en lo oriental que en lo occidental; prefiere las sectas a
las iglesias; lo estrambético a lo probado por los anos; la espi-
ritualidad a la religién.

3. ¢Acosados por los “nuevos movimientos”?

Desde hace unos anos se viene hablando con relativa fre-
cuencia de los “nuevos movimientos”.3® Su existencia es ante-
rior al pontificado de Juan Pablo II. Algunos de ellos, ya man-
tuvieron relaciones cordiales con Pablo VI. Sin embargo, no
cabe duda de que Juan Pablo 11 ha reconocido en cllos, con

38. La bibliografia sobre los mismos es relativamente abundante. Puede ver-
sc: Los nuevos movimientos eclesiales: Sal Terrac 84,4 (1996); E. VALLE,
Nuevas formas de vida consagrada. Panorama y perspectivas: Testimonio
161 (mayo 1997) 65-70; M. BRU, Testigos del Espiritu. Los nuevos lideres
catdlicos: movimientos y comunidades, Madrid, Edibesa, 1998; P. J. COR-
DES, Signos de esperanza. Retrcto de siete movimientos eclesiales, Madrid,
San Pablo, 1998. Aunque resulta dificil precisar en concreto cuiles scan
cstos “nucvos movimientos”, cuando se habla de cllos se sucle mencio-
nar, entre otros: la renovacion carismitica, los ncocatecumenales, los
focolares, comunion y liberacion, el opus Dei, la comunidad San Egidio,
los legionarios de Cristo Rey, ¢l movimiento Schonstatt, etc.
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gran simpatia, una ola de renovacion espiritual y misionera para
la nueva cvangelizacién. Asi, Juan Pablo Il es un gran entusias-
ta de estos nuevos movimientos. Por otra parte, la mayoria de
ellos han hecho de su adhesion sin fisuras al papa y a todo su
programa uno de los signos mis destacados de su propia iden-
tidad, de tal manera que secundan con entusiasmo, conviccion,
alegria y todos los sacrificios que sean necesarios las iniciativas
del papa, en las que ven muy directamente la misma mano del
Espiritu Santo.

IFl P. Kolvenbach, SJ, no dudé en declarar en Radio Vaticana
que fucron los principales protagonistas del ultimo Sinodo
curopeo (1999). Una gran mayoria de obispos ve en cllos los
unicos artifices posibles, o cuando menos las mejores mesna-
das existentes, para la nueva evangelizacion que necesita nues-
tro continente. No cabe duda de que en sus espiritualidades, el
indicativo estd muy reafirmado.3® Es decir, se insiste mucho mds
en aquellos aspectos que definen lo que el cristiano y la fe cris-
tiana es; y no solamente lo que el cristiano debe hacer, como
practicar ¢l amor, la solidaridad y la misericordia. No es que
este segundo polo, el imperativo, se ignore o que no se insista
cn €él. Sino que se refuerza mucho mis que en otros grupos
cclesiales todo lo que pertenece al indicativo: la antropologia
propiamente cristiana, el acto de fe, la figura de Marfa y de la
Iglesia, la familia como Iglesia doméstica, el ministerio del
papa, de los obispos, la excelencia del sacerdocio y de la vida
consagrada, el valor de la liturgia, etc. Desde otro punto de vis-
ta, he notado que en cllos se da una insistencia en la “sustan-
cia dogmitica de la fe”, que otros grupos hemos dado dema-
siado ingenuamente por supuesta, en unos ambientes cada vez
mads secularizados y ajenos a dicha sustancia dogmdtica.#

39. Sobre ¢l juego de indicativo ¢ imperativo, remito a mi articulo: La alegre
pobreza de Maria, Meditacién navideria: Sal Terrac 88,11 (diciembre
2000) 915-25.

40. Recojo ésta y otras cuestiones en: Elementos para la construccion de una
cultira vocacional: Todos uno 143 (julio — septiembre 2000) 65-84.
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Lo que a muchos obispos mis les entusiasma de los nuevos
movimientos, pese a las dificultades que pueden surgir de su
ubicacion en la didcesis, es la abundancia de vocaciones que
provienen de ellos.4! Muchos de los nuevos movimientos son
auténticos nichos vocacionales, en una época de gran sequia
vocacional. Parece que han articulado una “cultura vocacional”,
que comprende a toda la comunidad cristiana.4? Desde ese cal-
do de cultivo, surgen con mas abundancia que en otros grupos
eclesiales tanto vocaciones al sacerdocio como a la vida consa-
grada.

Desde esta perspectiva, muy sintéticamente descrita, algunos
opinan que hoy en dia estamos en el momento de los “nuevos
movimientos”. Si la vida consagrada a lo largo de la historia de
la Iglesia ha cjercido grandes servicios a la Iglesia, constituyén-
dose en muchos campos como la frontera de la espiritualidad,
de la evangelizacion, de la ensenanza, de las misiones, de la
caridad eclesial, del quehacer teolégico, de la presencia en el
mundo del arte y de la cultura, de la inspiracién de movimien-
Los apostdlicos, ctc., hoy en dia los nuevos movimientos estari-
an arrebatindole este puesto a la vida consagrada.43

Por ultimo y aunque estas calificaciones sean odiosas, el
tono general de los nuevos movimientos resulta de un talante
mds bien conservador; desde luego, obediente y sumiso a la
jerarquia. La vida consagrada postconciliar, por su lado, enten-
di6 la fidelidad a la renovacion que el Concilio expresamente
pidié de ella por unos derroteros por los que ha chocado, a
veces frontal y persistentemente, con la jerarquia.#4 Es decir,

41. Asi lo recoge la conclusion de: USG (ed)), Vocaciones para la Vida Con-
sagrada en el mndo moderno y postmoderno, 110.

42. Vease Elementos para la construccion de una cultura vocacional.

43, No deja de Hamar Ja atencion fa comparacion constante que realiza el car-
denal J. RATZINGER entre los nuevos movimientos y las diferentes formas
de vida consugrada a lo largo de Ia historia de la Iglesia, a las que deno-
mina “movimicntos™. Puede verse su articulo: Movimenti ecclesiali e loro
collocazione teologica: Rassegna di Teologia 40 (1999) 805-26.

44. Se pueden recordar, a titulo de ejemplos significativos, los conflictos de la
CLAR, o de la asociacidon de superioras mayoras en Estados Unidos, lle-
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mientras que los nuevos movimientos representan el aspecto
mds dindmico del ala conservadora de la Iglesia, la vida consa-
grada, en una parte importante, se ubica entre los que buscan
una Iglesia mds abierta.

Todo esto hace que el auge eclesial y numérico de los nue-
vos movimientos genere recelos, miedos y desconcierto en
algunos ambientes de la vida consagrada. Ciertamente su auge
nos debe interrogar. No creo que la descalificaciéon global nos
ayude ni que sca una actitud compatible con la humildad cris-
tiana. Es una defensa demasiado infantil. Tampoco sirve de
nada la tdctica del avestruz: ignorar la presencia de estos movi-
mientos y su nuevo posicionamiento en la Iglesia, en concreto
la confianza que se les da en algunas didcesis, generando a
veces grandes problemas.

La aportacion de los nuevos movimientos, a pesar de que
algunos ya llevan unos cuantos decenios de existencia, estd
sometido al juicio de la historia. En la Iglesia nos debemos ale-
grar de que existan grupos cclesiales capaces de evangelizar en
medio del mundo moderno, de los que surgen vocaciones. Por
otra parte, el hecho mismo de que en ¢l seno de muchos de
estos movimientos se descubra el valor de la consagracién no
hace sino reafirmar que la cercania profunda y continuada con
¢l misterio de Cristo, vivido en la comunidad cristiana, lleva
insito la invitacién al seguimiento de Jesus segin la forma de
los consejos.5 Por lo tanto, mirado desde este punto de vista,
la existencia de vocaciones consagradas en los nuevos movi-
mientos, si bien sus formas de vinculacién varian enormemen-
te, no supone sino una reafirmacién del puesto relevante de la

gando a la situacion paraddjica de que entre las “expertas en comunion”
haya dos asociaciones diferentes de superioras. El caso mis extremo que
conozeo es la supresion de una rama escindida de una congreacion (IHM)
completa. Puede verse P WITTBERG, The Rise and Fall, 215 s.

5. He reafirmado mi fe en el futuro de la vida consagrada, ofreciendo una
fundamentacion teologica de esta esperanza en: La dimension teologica de
let vida consagrada, 91 s.

N
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vida consagrada en una Iglesia que no recorte ni su vida teo-
logal ni su mision evangelizadora.

Recalco que ganarfamos mds preguntindonos que podemos
aprender de los nuevos movimientos, que mirdndolos llenos
de recelos, debido a algunos de los fallos que se les imputan:
prepotencia, fundamentalismo, intimismo. Si los religiosos vivi-
mos con alegria y fidelidad creativa nuestra vocacién, no veo
razén ni para envidiar a otros ni para atormentarnos por nues-
tro futuro.

4. A modo de conclusiéon: una crisis teolégica, mucho mas
que funcional

Una vez que hemos recorrido algunos de los rasgos mas des-
tacados, que configuran la fenomenologia de nuestra situacién
actual, llega la hora de extraer conclusiones. Lo que venimos
indicando apunta hacia una crisis, que se manifiesta de diver-
sas maneras, segin el punto de analisis que se privilegic. Por
una parte, el modelo predominante del posconcilio en la vida
consagrada, ¢l modelo liberal estd en crisis. Cada vez se alzan
mids voces que lo pregonan y reconocen. De ahi la necesidad
de un cambio. Pero este cambio para acertar necesita un norte
Lleoldgico que lo oriente. De otro lado, este cambio necesario
sc¢ ha formulado como la necesidad de una refundacién. Evi-
dentemente, la refundacion se guia desde una consideracion de
lo que la vida consagrada es y del servicio eclesial, misionero,
evangelizador y transformador de la sociedad que se deriva de
tal identidad. Finalmente, ¢l auge de los nuevos movimientos
plantea a la vida consagrada la pregunta por la virulencia del
espiritu que la habita. (Estd siendo la vida consagrada ese lugar
por antonomasia del soplo del Espiritu de Dios y de Jesus, capaz
de recrear la Iglesia y de configurar una nueva sociedad?

Por todo ello, estimo que la crisis apuntada no es tanto una
crisis funcional: el hecho de que numéricamente cada vez sea-
MOs MeNoS, s¢ nos vaya sustituyendo en nuestras propias obras
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asistenciales y apostolicas o en el seno de la comunidad cristia-
na. En mi opinién, todos los factores indicados apuntan mas
bien hacia una crisis del sentido y el sabor teologal de la VC. Es
decir, a un déficit de comprensioén y aprecio en la Iglesia, y en
la misma VC, de su sentido teologal. Dicho en otros términos: la
cuestion de fondo, 2 mi modo de ver, radica en saber respon-
der con precision a preguntas de este tipo: jse pierde teologal-
mente algo si la vida consagrada desaparece o queda reducida
a proporciones de hecho insignificantes?, ;qué representa teolo-
gicamente la vida consagrada para la comunidad cristiana?, /fal-
taria algo en ella para testimoniar a Cristo si desapareciera?

Por todo ecllo, cn los conflictos ordinarios en la vida de la
Iglesia, entre la vida consagrada y nuestros pastores o entre la
vida consagrada y los movimientos, no creo que todo sea limi-
table a una mera cuestién de poder. Ciertamente el reparto del
poder ¢ influencias en la Iglesia genera conflictos, recelos y, en
ocasiones, injusticias. El factor poder no se puede obviar ni
olvidar. Todos somos humanos, muy humanos, y no nos com-
portamos, incluso aduciendo santos motivos, segin el ejemplo
de nuestro Senor. Sin embargo, me parcce que también se da,
y se estd dando hoy en dia, una cierta disputa teoldgica, mds
en las acciones que en el dmbito mis puramente académico,
aunque también, sobre el valor de la identidad teoldgica de la
vida consagrada.

Volveré con detenimiento en la tercera parte sobre el pano-
rama ahora apuntado. Allf trataremos de extraer el jugo teolo-
gico de afirmaciones como la siguiente de Vita consecrata, 49:

“Esto significa que la vida consagrada, presente desde el comien-
70, no podrd faltar nunca a la Iglesia como uno de sus elemen-
tos irrenunciables y caracteristicos, como expresion de su misma
naturaleza.

Esto resulta evidente ya que la profesion de los consejos evangé-
licos esta intimamente relacionada con el misterio de Cristo,
teniendo el cometido de hacer de algiin modo presente la forma
de vida que El eligio, sefalindola como valor absoluto y escato-
16gico.”



CAPITULO 4

LOS JOVENES RELIGIOSOS.
PROBLEMAS Y RETOS

“Atribulados por todas partes, pero no angustiados; desorientados,
pero no desesperados; perseguidos, pero no abandonados; derri-
bados, pero no rematados; siempre llevando en el cuerpo, de aca
para alld, la situacién de muerte de Jesus, para que también la
vida de Jesis se¢ manifieste en nuestro cuerpo”. (2 Cor 4,8-10).

El panorama sobre la situacién actual de la vida consagrada
quedaria incompleto, si no incluyéramos una consideracién
acerca de lo que viven los jévenes religiosos. Aunque su nime-
ro sca estadisticamente poco significativo, su importancia para
el futuro de la vida consagrada es crucial: de vida o muerte. Una
de las mayores desazones de las congregaciones radica precisa-
mente en la cierta angustia ante el futuro. Y esto colorea todo el
conjunto de la vida consagrada en los paises occidentales.

Las situaciones varfan mucho de una congregacién a otra.
Sin embargo, se pueden apreciar una serie de rasgos y de
aspectos comunes, que marcan el aire de una generacién. Igual
que ha habido una generacién que entré en los noviciados en
los anos posteriores a la guerra civil en Espafa, o a la guerra
mundial en Europa, otra que ha quedado muy marcada por
haber sido los artifices de la renovacion postconciliar, asi tam-
bién los jovenes religiosos y religiosas respiran hoy un aire
familiar comtn. Desde la residencia en una casa de formacion,
el contacto con otros religiosos y religiosas, a través de la do-
cencia de la teologia y de otros contactos informales, me atre-
VO a4 proponer algunos rasgos comunes.
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Me voy a refererir a tres dambitos vitales que marcan a esta
generacion. Lo haré mencionando el “humus”; el terreno, ¢l am-
biente que impregnan tres de sus pertenencias bidsicas: la socie-
dad, la congregacion y la propia generacién. Después me referi-
ré a otros aspectos de cémo viven ellos su vocacién, contrape-
sando las atribulaciones que les asedian con la fuerza del Sefor
que se manifiesta en su coraje y sus deseos mds arraigados.

1. Humus social

1.1. Ambiente general

Cuenta Isabel Losada que hay gentes peligrosas, con quie-
nes se corre un gran riesgo si se las invita a una fiesta.! Pueden
poner todo patas arriba. Se refiere a una buena amiga suya,
una profesora de unos treinta afos, residente en Londres. Si
por casualidad, como suele suceder, alguien le pregunta por
sus planes futuros, esta amiga responde con toda tranquilidad
diciendo que piensa ingresar en un convento y hacerse monja
dentro de unos meses. Para colmo, piensa ingresar en un con-
vento en el que desde hace treinta afios no ha entrado ningu-
na joven. A partir de ese momento toda la fiesta gira alrededor
de como puede ser algo asi posible. “¢Renunciar al sexo? ;Estar
todo el dia rezando? ;Encerrarse para el resto de la vida? (Aca-
so Dios existe? ¢No ha tenido ningin amante? Deberia tener
experiencia en este terreno antes de tomar una decision asi.
¢cPero todavia hay gente joven en los conventos?”, €stas son
algunas de las reacciones tipicas. La conversacién sobre todas
ellas resulta apasionada y larga. Bloquea la fiesta, que gira por
otros derroteros inesperados.

Los jovenes religiosos europeos, en su mayoria, estin mis o
menos acostumbrados a vivir en un ambiente donde la fe cris-

1. L LOSADA, New Habits. Today’s Women who choose to become Nuns,
London, Hodder & Stoughton, 1999, 1-2.
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tiana no es una opcidn mayoritaria ni apreciada. Puede que no
sca asi dentro del grupo mis cercano de los amigos de la comu-
nidad creyente, pero ciertamente €soO es una excepcion. Su
opcion por entrar en un noviciado normalmente habrd llamado
mucho la atencion y habrd despertado reacciones de todo tipo.
Es una opcion extremadamente minoritaria, muchisimas veces
nada comprensible. Puede llegar a respetarse, aunque no sc
comparta, porque nuestra sociedad es tremendamente toleran-
te. Cada uno puede hacer con su vida lo que quiera, siempre
que no moleste. Dificilmente serd valorada; mucho menos, lo
que expresa muy bien la jerarquia real de una sociedad y un
grupo, suscitard envidia alguna.

Desde luego no resulta demasiado facil hablar pacificamen-
le de esta cucstion en el trabajo o en la universidad. Pueden
desencadenarse pasiones y la gente en seguida saca a relucir
todas sus frustraciones con la Iglesia o sus problemas religio-
sos. En muchas ocasiones, la decisién se madura con gran dis-
crecion. Una vez tomada, se sigue guardando la discrecion. De
tal manera que mientras otras opciones relevantes en la vida,
como el emparejamiento matrimonial o el voluntariado en un
pais del Tercer Mundo, se pueden compartir y hablar una vez
que se han ido madurando, la opcion por la vida consagrada
carga con un halo de secretismo, incomprensiéon y contracultu-
ralidad mucho mayor. Comporta un cierto aire de clandestini-
dad. En resumidas cuentas: la decision de hacerse monja o cura
o fraile no comporta hoy apenas plausibilidad social. Parece
estrambdtica y como de gente atacada por alguna rara enfer-
medad de tipo medieval.

1.2. Familia y amigos

1. Si el ambiente social no apoya la decision de entrar en e
noviciado, la situacién en la familia y el grupo mis cercano de
amigos comporta un cuadro algo diferente. Segun los estudio-
sos, y los casos que uno personalmente puede conocer, el apo-
yo familiar ha dejado ciertamente de estar garantizado. Hasta e]



112 PORTAR LAS MARCAS DE JESUS

punto de que muchas veces la oposicién mis fuerte para una
vocacion religiosa proviene de la propia familia. Aqui se pue-
den dar, y se dan, chantajes afectivos tremendamente fuertes. Se
generan situaciones donde hay que tomar decisiones de con-
ciencia nada ficiles. Resulta muy chocante que familias que se
confiesan como cristianas sean a veces cl principal obsticulo
para la vocacion sacerdotal o consagrada de sus hijos o hijas.2
Sigue habiendo también, no cabe duda, familias que apoyan a
sus hijos en estos momentos.? Pero la fenomenologia de lo que
sucede de hecho abarca una gama muy amplia, tanto dentro del
nucleo familiar mds cercano, como entre los otros parientes.

2. En cl terreno de los amigos las cosas tampoco resultan ni
faciles ni garantizadas de antemano. Lo mds extrano es que sc
den situaciones cn las que la misma pequefia comunidad cris-
liana de pertenencia no solamente no apoye explicitamente la
decision por la vida consagrada, sino que incluso la cuestione.
I1e oido contar casos en los que se ha reprochado al joven can-
didato una traicién cobarde a la vida laical por estar pensando
en la vida religiosa. En estos ambientes, no extrana la sequia
vocacional.

Para muchos candidatos resulta un trance dificil la comuni-
cacion de su descubrimiento y decision vocacional a sus mis-
mos amigos en la fe. No se sabe como van a reaccionar ni si
van a comprender lo que de veras estd sucediendo en lo mds

2. As se recoge, en repetidas ocasiones, en ¢l documento de trabajo prepa-
ratorio del congreso curopeo sobre vocaciones: La pastoral de las voca-
ciones en lus Iglesias particulares de Europa, § 31, 37, 61.

3. Segin una reciente encuesta encargada por la Confer, hecha a jévences en
contacto estrecho con los religiosos y religiosas, ¢l 68 % opina que su
familia acogerfa favorablemente su hipotética vocacion a la VC (p. 20). Los
mismos autores, introducen ¢l tema con estas palabras: “La experiencia
del DIS, por otros estudios de investigacion, ¢s que con frecuencia la
familia, incluso familias creyentes, no comprenden o no apoyan la voca-
cion religiosa de sus hijos, menos adn de sus hijas” (p. 20). Véase: J.
LOPEZ GARCIA; M*. B ISUSL; G. GARCIA, La imagen de los religiosos en
la juventud.
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intimo de su relacién con Dios. No tiene nada que ver con una
cierta adulacion de los curas o con que a uno le hayan sorbido
el seso. Ha sido Otro quien les ha seducido hasta los tuétanos
(cf. Jer 20,7 s.).

No se puede ocultar que también existen grupos y familias
cristianas que apoyan y valoran las vocaciones a la vida consa-
grada* Sin embargo, desgraciadamente no parece lo predomi-
nante hoy en dia.

1.3. Efectos en la autocomprension

A pesar de la simplificaciéon en la que nos hemos movido,
todo indica que el humus ambiental en el que ha fraguado la
vocacion, la entrada en el noviciado y los primeros anos dec
formacion ha estado marcado por un clima, cuando menos, no
favorable, si no francamente adverso. Esto repercute en la com-
prension que se tiene de lo que uno es y en la imagen de uno
mismo. Al fin y al cabo, son bastantes instancias, y algunas de
ellas muy significativas, las que les repiten insistentemente que
son personas extranas, que optan por un género de vida poco
recomendable, cuando no francamente obsoleto. De ahi que la
opcion por la vida consagrada se haga sin apoyaturas externas,
o con pocas. Y que el heroismo, que ciertamente comporta la
apuesta de toda la vida y su entrega en plenitud a Dios, quede
acallado por las criticas.

Todo esto disucna con las voces de la percepcion interior: la
vocacion es un don, un regalo, una senal de la amistad de Dios,
de la ternura del Senor Jesuds, de su predileccién inmerecida.
Toda la tradicion biblica entiende que una vocacién especial es
una bendicién, tanto personal como para toda la comunidad.
De ahi que se entienda que la suerte del vocacionado es la de

REN

Este habria de ser uno de los rasgos declarados de la “cultura vocacional”,
que parece que algunos de los nuevos movimientos han conseguido.
Sobre el particular me he pronunciado en: Elementos para la construccion
de una cultura vocacional: Hacia una cultura vocacional.
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haber recibido un “lote hermoso”, una heredad magnifica en
herencia (cf. Ps 16,5). Esta disonancia obliga a un trabajo per-
sonal en que se ha de llegar a una sana asimilacién de ambas
realidades desde el presupuesto del gozo vocacional: sin per-
der de vista el realismo de nuestro actual puesto en la sociedad,
no se podri pactar a fondo perdido con ¢l sin quebrantar la raiz
verdadera de la bendicidon que lleva consigo la llamada.

2. Humus congregacional

El ambiente externo incide especialmente sobre los candida-
los. Una vez que ingresan, el ambiente interno de la propia con-
gregacion pasa a ejercer un peso mucho mayor y a constituir
una de las fuentes de alegrias y preocupaciones de los jévenes
religiosos. Vamos a presentar algunos de los trazos mas comu-
nes, entrevistos desde la perspectiva de los jévenes. Muchas
veces a ellos se les pide que tengan en cuenta la de los ya ancia-
nos, siempre cnormemente beneméritos por tantisimos motivos;
la del gobierno, que se mueve dentro de lo posible entre gran-
des esfuerzos; o la de las generaciones que hicieron el cambio
postconciliar, tan heroicas, por haber sobrevivido a batallas tan
audaces y por haber inaugurado un nuevo estilo de vida con-
sagrada. Sin embargo, me parece que serfa un c¢jercicio muy
saludable para todos, muy conveniente para una mirada oxige-
nada y libre hacia el futuro, que todos tratiramos de situarnos
en la perspectiva y la situacién de los jovenes. Cuando menos,
no estariamos haciendo mids que un ¢jercicio de reciprocidad,
segun lo que les pedimos a cllos.

2.1. Entre el peso de la losa y la golosa berencia de un
capital

En una etapa de la formacion, después de los estudios de
filosofia, pasé a trabajar durante un afo en un colegio. Duran-
te ese ano asisti por indicacion del P. Provincial a una asamblea
de Provincia. Evidentemente alli se hablé de planificacion del
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futuro, elc. A mi me entré un malestar enorme cuando percibi
en la asamblea que a los jovenes nos consideraban meros here-
deros, que seguiriamos tal cual llevando todas las obras de la
Provincia. En un momento me parecié entender que la preo-
cupacion primordial no era tanto la evangelizacién o la implan-
tacion del Reino de Dios, sino la continuidad de las obras edu-
cativas. Con la insensatez de la que mas de una vez me he arre-
pentido, dije que los jévenes viviamos el peso de las institucio-
nes, especialmente las educativas, como una losa que nos
aplastaria en el futuro. Esto causé un gran revuelo en la asam-
blea y durante anos fui conocido como “el de la losa” y toda-
via hoy alguna vez —esto fue en 1984— me lo recuerdan.

1. Yendo mads alld de la anécdota, no cabe duda de que la car-
ga institucional de la gran mayoria de las congregaciones apos-
6licas esta disenada en un momento de abundancia de fuerzas.
Posteriormente, se han hecho muchas adaptaciones, reajustes e
incorporaciones de laicos para poder mantenerlas, sin que pier-
dan su finalidad y sentido apostélico. Sin embargo, las situa-
ciones cada vez se agudizan mas, de tal manera que los jove-
nes sienten miedo ante la herencia que se les avecina. ;Vamos
a poder con todo? ;Tendremos margen de maniobra para res-
ponder a algunas necesidades nuevas? ;Estin bien discernidas
y siguen siendo el mejor servicio todas estas obras, llevadas y
sostenidas con ese estilo? Son preguntas normales, inevitables,
sensatas y necesarias. A veces se tinen de dramatismo, de vis-
celaridad y reflejan un descontento agresivo con la propia con-
gregacion. Reflejan, desde la perspectiva de los jovenes, uno de
los problemas agudos que tienen ante si las congregaciones
con obras apostdlicas. Y no es que las nucvas generaciones
sean tan visceralmente antiinstitucionales como lo hemos sido
las anteriores, las actuales defensoras de las instituciones. Sim-
plemente ponen, a su aire, ¢l dedo en la llaga.

2. Sin embargo, resulta lamentable, aunque no siempre sucede,
que esla oscilacion entre la sana preocupacién apostélica por
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el mayor servicio y la agresividad juvenil pueda llegar a ocultar
el valor preciso de la herencia que se recibe. Hay un capital
acumulado, de modos de proceder, de relaciones, de presen-
cias, de tradicién, de estimas que supone un gran trampolin
apostolico, si se sabe mantener vivo e impulsar. Este capital se
ha labrado con mucho sudor, abnegacién, valentia, riesgo, tra-
bajo y ardor apostélico. Serfa una pena no llegar a establecer
puentes generacionales, de tal manera que no se diera aqui una
buena transicion. Evidentemente los jovenes requieren su pro-
pio espacio. No se les puede considerar sin mis como la pro-
longacion de la propia manera de ver y actuar. Cuando esto
sucede, se sienten absolutamente instrumentalizados; mirados
como mano de obra barata, que no aporta nada mis que fuer-
za bruta de trabajo. Si se estid cerca de cllos, apoyidndoles y dan-
doles confianza, ellos mismos vendrin a pedir consejo y a con-
sultar con otros hermanos de mis experiencia.

2.2, La recurrente pirdmide de edades

Ya resulta hasta aburrido dibujar la pirimide de edades, casi
siempre invertida, de la propia congregacién. Este factor es de
los que mis marca a los jovenes: la conciencia de ser pocos
numéricamente hablando, tanto en cifras absolutas como rela-
tivas. Es decir, el grupo de los jévenes no es grande. Pero, ade-
mas, dentro del conjunto de la congregacién resulta casi ri-
diculo.

Por ser el nimero propio més escaso, resulta mis dificil ir
descubriendo cémo ser a la vez religioso y joven. Estd mds o
menos claro como ser religioso y morir; o ¢cémo ser religioso y
anciano. Nuestras enfermerias rebosan casos paradigmaticos,
verdaderos testimonios de vidas en Dios, que enriquecen a toda
la congregacion, jovenes incluidos. También existe un nimero
suficiente de adultos, en edad de dedicacién apostSlica plena.
No estd tan garantizado, sin embargo, un modeclo fraguado des-
de realidades mis cercanas, por mentalidad (postmodernilla a
veces) y situacion (etapa de formacién o primera incorporacion
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al trabajo). De ahi que el apoyo entre unos y otros, y la cerca-
nia de los superiores resulten de importancia particular.

2.3. El rostro institucional de la propia fragilidad

Los jovenes son pocos, han de hacerse cargo en el futuro de
un peso institucional que posiblemente les supere y, ademas,
perciben con frecuencia en la propia carne una gran fragilidad.
Esta fragilidad toma cuerpo de manera particular en dos hechos
relevantes: las salidas reiteradas y las terapias psicoldgicas.

1. Las estampidas en desbandada han pasado a la historia. Los
nimeros no permiten estampidas, ni siquiera aunque salgan
comparativamente muchos. Precisamente por lo mismo, las
salidas, que comparativamente no son tan escasas, suponen un
terremoto fuerte. Las salidas de los companeros ejercen un
papcl de pregunta radical sobre la vida. Hay muchos tipos de
salidas. Algunas se esperan; otras sorprenden. Demasiadas se

- cuecen a espaldas de los superiores, en circulos de murmura-

cién que solamente sirven para envenenar el ambiente.

Cuanto mds joven se es y menos se esperaban, mas tamba-
lean. Parece como si las salidas introyectaran todas las dudas de
la sociedad con respecto a la vida consagrada y su sentido.
Potencian las preguntas y las incertezas; socavan la confianza
en el futuro; cuestionan la propia capacidad de integrar con
gozo los desafios de los votos, hasta alcanzar un cierto grado
dc alegria interior. Siembran un panorama mis sombrio res-
pecto del futuro.

2. Junto con las salidas, el nimero de gente, que resulta muy
variable de una congregacion a otra, en terapia también gene-
ra malestar. ;Es que solamente la gente algo “tocada” opta por
la vida consagrada? jAcaso no necesitaré yo mismo algo de tera-
pia? ;Es que este tipo de vida conduce a situaciones que requie-
ren ayuda profesional y refuerzo personal? ;Qué tipo de perso-
na soy yo? ;Con qué gente me he juntado?
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Por otra parte, durante el tiempo de terapia se da el peligro
de tomarse “vacaciones temporales” de los votos, de tal suerte
que en lugar de encontrarnos con “votos temporales”, nos
encontramos con lo opuesto: una ticita dispensa temporal de
los votos. Este factor introduce una distorsién en la comunidad,
pues las comparaciones resultan inevitables. El clima religioso
y apostolico de la comunidad, normalmente no muy numero-
sa, s¢ ve afectado cuando uno o dos de sus miembros interior-
mente han suspendido el amor a los votos y la identificacion
con este modo de vida.

Estos elementos, que llueven sobre un humus cargado de
problemdtica, potencian la sensacion de debilidad, de fragilidad
y de desmesura que viven muchos jovenes religiosos. Lo cual
requiere, cicrtamente, cercania, afecto, comprension y claridad
por parte de los superiores y formadores.

2.4. Las expectativas de la congregacion

Vamos a modificar ahora la perpectiva. ;Como sc sienten
mirados los jovenes dentro de la propia congregacion? Pues,
efectivamente, esto también constituye parte del humus en el
que viven y en ¢l que ha de fraguar su propia vocacién. En-
cuentro tres rasgos que me parecen dignos de destacarse.

1. Una de las degencraciones de nuestra realidad numérica,
antes apuntada, consiste en que se quicren jovenes para todo.
Se ha de demostrar que todo es prioritario o, cuando menos,
muy importante; consecuentemente, que serd una de aquellas
actividades y presencias que la congregacién no abandonara en
el futuro. La manera de demostrarlo pablicamente es destinar a
un joven a esa actividad, obra o sector. De tal manera, que los
jovenes se han convertido en una especie de “florero* que ha
de lucirse, para mostrar el verdadero valor apostolico del sec-
tor u obra en la que los adultos trabajan. “Lo nuestro es tan
importante y lo hacemos tan bien que han destinado a alguien
a que continde.”
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Esto ocurre no solamente en el dmbito general de la planifi-
cacion apostolica y la politica de destinos, sino que se trabaja
dia a dia en la arena de las reuniones corrientes. Para que un
acto cualquiera adquiera peso especifico no basta con la pre-
sencia del Provincial; mds rango adquiere, casi, cuando asisten
los jévenes. Se rednen los de parroquias, que vengan los jove-
nes; hay una asamblea sobre pastoral juvenil, que asistan los
jovenes; el sector social organiza un encuentro, que haya algu-
nos jovenes interesados para que lo vayan conociendo; los
dircctores de ejercicios organizan un curso, que no falte algin
joven; se organiza un encuentro de apostolado internacional,
que no falte algin joven que maneje idiomas,...

2. Cuando en una reunién surge un tema candente y clave para
¢l futuro (como por ejemplo: la disponibilidad, la pobreza, la
refundacion, las vocaciones, la vida comunitaria, la interprovin-
cializacion) no rara vez sc indica que eso es mds bien labor
para los jovenes. Con los huesos anquilosados, el grueso de los
miembros de la Provincia no estin ya para aires nuevos ni para
muchos trotes. En mi opinién, cada vez que se hace esto, se
indica que el tema es transcendental, pero que no estamos dis-
puestos a convertirnos. Refleja la actitud espiritual que san
fgnacio retraté magistralmente en el segundo binario. Si el
grueso de la Provincia no va por ahi y ensena a los jovenes el
camino, esos pasos decisivos no s¢ darin de ninguna de las
maneras. Es una falacia pretender que los jovenes sean la pun-
ta de lanza apostolica de la Provincia. Podridn estar en segunda
linca; la primera les corresponde por todas las razones a los
profesos. La comodidad, por muy sincera que sea, nunca ha
sido un buen aliado de la vida consagrada.

3. Otras veces se puede dar el caso de esperar todo de los jove-
nes, sin ni siquiera conocerles. O, a veces, el contrario: descon-
fiar de raiz de ellos e ignorarles por completo. Aqui se percibe
muy bien ¢como incide negativamente sobre los jovenes y sobre
¢l conjunto de la congregacion si no se da una relacién sana y
suficientemente fluida entre el conjunto del cuerpo congrega-
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cional y la formacién.’ Los jévenes se incorporan al cuerpo de
la congregacion. Por ello no es bueno que no haya relacion con
tal cuerpo o que &sta se dé de modo abrupto al final de la for-
macion. El aislamiento de la formacién no ayuda a los jévenes
a integrarse ni a vincularse con la misma congregacion. Por otra
parte, la desconfianza o la ignorancia con respecto a la forma-
cion del cuerpo de la congregacion incide negativamente sobre
el aprecio, aunque sea critico, de la formacién y de los jovenes.
Tal distancia repercute negativamente en la capacidad de con-
vocar vocaciones, no sc sabe a qué primeros pasos, y en la pro-
pia ilusién vocacional. Por otra parte, el formador decisivo resul-
ta ser ¢l mismo cuerpo congregacional en su conjunto.

Con esta amalgama de situaciones, a los jévenes no sc les
facilita la integracién en un cuerpo apostélico. La mayoria no
tienen vocacion de “floreros” ni son “supermanes”. Quieren ser
tenidos en cuenta, pero tampoco sobrevalorados. Son jovenes
religiosos que desean aprender esta forma de seguimiento de
sus hermanos mayores, quieren poder equivocarse alguna vez
y no ser tratados siempre como nifios. Se da la paradoja de que
a la vez que son altamente valorados socialmente, pueden ser
irrelevantes a la hora de enfocar la marcha real de la propia
congregacion.

3. Humus generacional

Una tercera cala necesaria para conocer la situacion de los
jovencs religiosos consiste en rastrear el humus generacional.
Ya hemos adelantado algo sobre el mismo.

3.1;Existe generacion?

La primera nota a destacar dentro de este ambiente es la pre-
gunta misma por la existencia de una generacién. Desde el
punto de vista de la formacién, éste es uno de los problemas

5. Insiste con mucha razon en cllo: T. CATALA, op. cit.
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que hoy en dia se estan planteando y que exigirin sacrificios,
ruptura de modos arraigados de proceder y visién amplia del
futuro. En algunas congregaciones no se puede propiamente
hablar de una generacién, dado el goteo de las vocaciones.
Otras desearfan incluso un goteo. Si a esto se le anade una dis-
paridad grande de edades, con un arco de unos veinte anos
entre novicios del mismo afio de entrada (sin exagerar), pare-
ce mds dificil que sc pueda constituir una generacién con un
sentir comun, que sirva de lugar donde discutir, sonar, ser con-
frontado ¢ insertarse. Ademds, los itinerarios de formacién
habrin de ser, por fuerza, mids diversificados.

Precisamente por esta dificultad, las fronteras provinciales,
dentro de las congregaciones, y las mismas fronteras intercon-
gregacionales toman un significado muy diferente al que pudie-
ron tener hace veinte o treinta anos. El sentido de generacion
se desplaza, tomando otro aire, hacia grupos mis amplios. La
coincidencia en actividades del internoviciado, de la Confer o
de los diferentes centros de formacion teoldgica parece ir
tomando un significado y una transcendencia grande. Todavia
¢s pronlo para aventurar lo que podra salir de ahi.

3.2. Proximidad con valores reinantes en la sociedad

Estoy convencido de que todos los religiosos participamos
mucho mis de lo que creemos de los valores, formas de pen-
sar y sentir de la sociedad de consumo, a la que pertenecemos,
de lo que nos atrevemos a confesarnos a nosotros mismos. En
los jovenes a veces se palpa con mis nitidez, sin que ostenten,
ni mucho menos, la exclusiva. Lo que ahora apunto sobre ellos
resulta plenamente aplicable a otras generaciones.

Hay una forma de seguimiento que califico “seguimiento
estilo Ll Corte Inglés”. Bajo este titulo designo una forma de
entender la vida consagrada que, en el fondo, sigue arraigada
en los valores que en nuestra sociedad puede representar “El
Corte Inglés”, tomado como icono representativo de la sociedad
de consumo. Es decir, que si los valores en el fondo son reali-
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zarse, encontrarse emocionalmente satisfecho, ser feliz, lograr el
¢xito y que se cumplan los propios planes y deseos, hay algu-
nos jovenes que siguen exactamente con estos valores y deseos.
Simplemente entienden que se cumplirdn mejor en el cristianis-
mo, incluso en la vida consagrada. Pero en cuanto a la defini-
cién de los objetivos Gltimos no se ha dado un cambio sustan-
tivo, iluminado por el evangelio del Sefior Jests. Voy a poner un
ejemplo para explicarme mejor.

Siempre me ha impresionado enormemente la exclamacion
espontinea de Ignacio de Loyola después de la visién de La
Storta. En esta célebre visién, Ignacio sintié que Dios Padre le
ponia con su Hijo.® Y lo que me llama la atencién es la con-
clusion personal de Ignacio. En ¢l relato de uno de los prime-
ros companeros, Lainez, a quien Ignacio mismo lo contd y a
cuya version el mismo Ignacio le daba crédito por poder acor-
darse mcjor, dice ast:

. me dijo que le parecia que Dios Padre le imprimia en el cora-
z6n estas palabras: Lgo ero vobis Romae propitius lyo os seré pro-
picio en Romal. Y no sabiendo nuestro Padre [sc. Ignaciol qué es
1o que querian significar, decia: yo no sé qué serd de nosotros, si
acaso seremos crucificados en Roma.””
¢Pensamos alguno de nosotros espontincamente que la ben-

dicién de Dios tiene que ver con la oportunidad de compartir
la suerte del Crucificado, una radicalizaciéon de la kénosis de la
encarnacion y cl nacimiento en pobreza en Belén, el culmen
del despojo? ;O acaso concebimos la bendicion de Dios funda-
mentalmente seglin los mismos esquemas de nuestra cultura y
sociedad, que tanto criticamos en los fastos navidenos? ;Qué es
para nosotros la bendicién de Dios: el éxito, el reconocimiento
social, el afecto de muchas personas, el logro de nuestros obje-
tivos? ;No suena todo esto a una bendicién que gira en torno a
la potenciacion del “yo”; tan lejana a las bienaventuranzas?

0. Autobiografia, 96-97.
7. Citado por R. GARCIA-VILLOSLADA, San Ignacio de Loyola. Nueva bio-
grafia, Madrid, BAC, 19806, p. 440.
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En los jovenes estos factores aparecen a veces con diafani-
dad, aunque, insisto, no sélo en ellos. De ahi las dificultades que
encuentran a veces, tanto vivenciales como intelectuales, al con-
frontarse con la cruz (cf. Lc 14,27). Y la cruz, en la vida del dis-
cipulo apareceri alguna vez, tarde o temprano. O, lo que es lo
mismo, el rechazo de algunos entre cllos a una comprension de
la vida consagrada si se insiste demasiado en negarse uno mis-
mo (cf. Mc 8,34). De ahi el descrédito de la abnegacion y la mor-
tificacién. Ciertamente no habrd que entenderlas como antes del
Concilio, pero: ;se puede verdaderamente ser un buen religioso
sin integrar nada del mejor espiritu de esa linca?

En la pastoral espontineamente se quiere un apostolado de
realizacion personal. En los estudios no prima tanto lo que
suponen de capacitaciéon apostélica para el futuro, sino el sen-
tido, la utilidad y el gusto que le puedo encontrar ahora mis-
mo. De ahi que los estudios de filosofia, mis sobrios y menos
inmediatistas, sufran un cierto descrédito ambiental. La medida
del acierto pastoral o de lo adecuado de los estudios tiene
mucho que ver con la propia satisfaccién en ellos. Asi, la satis-
faccion emocional y el éxito inmediato pasan a convertirse en
criterios de decisiones apostélicas.

Tomando otro campo, todo lo relacionado con la humildad
de la vida oculta, con la rutina serena, se aprecia menos. Y, sin
embargo, no pucde haber una vida consagrada que no se cons-
truya desde el amor a Nazaret y al Calvario, aun cuando no
scan los dnicos lugares de referencia para la vida consagrada.

3.3. El universo de las vinculaciones o el tesoro del
corazon

La integracién progresiva en un cuerpo religioso y apostdli-
co se puede leer desde la clave de la vinculacion. En términos
mds evangélicos, la pregunta vendria a ser: ;dénde estd el cora-
z6n (cf. Le 12 34)?

8. Vdasc ¢l excelente articulo de P. CEBOLLADA, “Venir al medio”. La adi-
cion décima y la ascesis en los Ejercicios: Manresa 69 (1997) 131-45.
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a) ¢;Vinculacion con los compatieros o con el Senior en la con-
gregacion?

La vinculacion afectiva y efectiva con la congregacién, has-
ta que llegue a ocupar el centro del corazén, en cuanto expre-
sién auténtica y privilegiada del primer amor, el amor al Senor
Jesus, se encuentra hoy con varias dificultades. A veces, da la
impresion de que la vinculaciéon generacional, con los compa-
feros de congregacién o con los companeros de estudio y
apostolado, prevalece sobre la vinculacion congregacional.
Varios factores intervienen.

1. La estructura de edades y la posible infantilizacion relativa
que acompana algunos procesos de formacién puede no ayu-
dar a una verdadera vinculacion. El cuerpo de la congregacién
puede vivirse como una cosa lejana, que los mds adultos tejen
y destejen, en donde se manejan una serie de criterios y opcio-
nes algo opacas o, por lo menos, donde no se tiene ni voz ni
voto. Asi, una cierta lejania con respecto a la realidad institu-
cional no favorece la integracién en el cuerpo apostélico. Esa
sensacion difusa pero real de que hasta dentro unos cuantos
anos todos csos problemas no me atanirin directamente no
ayuda a la vinculacién real y efectiva.

2. Dc otro lado, los jovenes religiosos participan de las mismas
realidades que sus companeros no religiosos. Si hoy las parejas
se rompen con facilidad relativa y las opciones de vida defini-
livas estdn en crisis, lo mismo ocurre en la vida religiosa.® La
transmutacién del estado emocional, de contento a desconten-
to con la vocacion, durante unos pocos meses puede dar al
traste con una opcién de vida sostenida coherente y felizmen-
te durante varios anos.

9. El 73 % de los jovenes encuestados por cl estudio de la Confer (véasc la
nota 3) indican como una de las dificultades para optar por la vida reli-
giosa “cl que la Vida Religiosa sea una opcion para toda la vida” (p. 139).
Por otra parte, pertenece a nuestra cultura, y a la de los jovencs, la cos-
tumbre de probar y cambiar; véase: J. ELZO (dir), Jovenes esparioles 99,
Madrid, Fundacién Santamaria, 1999, 405.
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3. Finalmenle, no es raro que se formen grupos de amigos, que
forman el caldo de cultivo donde se tejen y destejen las deci-
siones mis profundas. Todos estamos necesitados de un cierto
calor grupal. Este calor para los religiosos jévenes resulta muy
importante, empezando por el hecho de que forma parte de la
estrategia de supervivencia de muchos de los grupos de pasto-
ral juvenil, de donde proceden.10 De ahi que en la vinculacién
cfectiva y afectiva prime a veces el grupo generacional sobre el
conjunto de la congregacion. Esto marca mucho la manera de
negociar las posibles crisis y el modo de situarse vitalmente. Si
un grupo de amigos entra en crisis, se produce con relativa faci-
lidad un efecto dominé.

b) La vinculacion con la congregacion como mi camino bacia
Dios

Hoy, como siempre, resulta pertinente la escena de Pedro y
cl discipulo amado hacia el final de la aparicién de Jesus a los
discipulos en el lago de Tiberiades (Jn 21,20-22). La llamada
vocacional es a un seguimiento con otros, nadie lo duda. Aho-
ra bien, la llamada es, primeramente, personal ¢ intrasferible. Y
no estd condicionada en su origen ni en su raiz mas profunda
por lo que otro, ¢l discipulo amado, pueda hacer. Se nos invita
a seguir al Senor Jesds, como a Pedro: “T0 sigueme”. Asi, pucs,
el asunto de fondo radica en ir descubriendo y saboreando como
en el propio itinerario personal y grabada en la esencia de la
propia vocacion la congregacion refulge como mi camino hacia
Dios y la respuesta a su llamada.

Por otra parle, lo que nos vincula primaria y teologalmente
a los discipulos en el seguimiento congregacional es el Senor
Jesds. No hemos elegido a los companeros de congregacion o

10. Véase A. TORNOS — R. APARICIO, ;Quién es creyente en Espaiia boy?,
Madrid, PPC, 1995, p. 45-6, 51-2, 61, esp. 107, donde sefialan como para
los jovenes de las grandes ciudades la religion consiste en la pertenencia
al grupo. Sobre la importancia del factor emocional en la religiosidad juve-
nil, ¢f. J. ELZO (dir.), Jévenes espaiioles 99, p. 297, 422, 428.
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de comunidad. La comunién que se genere entre nosotros seri
fruto, mas alld de las afinidades, de la relacién con el Senor. En
la Eucaristia celebramos que la gracia del Espiritu Santo, el
cuerpo y la sangre del Senor, su Palabra y su presencia nos
constituyen un solo cuerpo con El, nos amasa entre nosotros al
cristificarnos e identificarnos con El. El camino, pues, de la vin-
culacioén congregacional pasa por la centralidad del seguimien-
to del Senor Jesds en nuestra vida. San Ignacio solamente con-
siguié un grupo estable de companeros cuando se formé un
circulo de “amigos en el Senor”,1! apasionadamente vinculados
al Senor Jesus y dispuestos a todo por el Sefor.

Dada la facilidad con que en el mundo posmoderno se revi-
san las vinculaciones, no puede menos que surgir la pregunta
por la virulencia de la vinculacién apasionada, en vida y en
muerte, con el Sefior Jesds. Y no solamente con Jesus y el Rei-
no en general, sino con la misma congregacién como la expre-
sion efectiva de la misma, discernida, probada y prometida con
voto publico. Esta vinculacidn, para ser efectiva, habria de
alcanzar el aspecto institucional e incluir la afeccion al gobier-
no. No se traduce en una vinculacién real, no meramente sofia-
da, si solamente sc siente con el fundador, que ya no vive; o
con un carisma y un modo de proceder idealizado, que no se
traduce en un cuerpo real, material, social y arquitecténico.

A cste respeclo, la experiencia de trabajo en las circunstan-
cias ordinarias, en un colegio, una obra apostdlica, un dispen-
sario, un puesto de misién, y la vida ordinaria en una comuni-
dad no de formacién durante un tiempo suficientemente pro-
longado (cuando menos un afno), me parece que forma parte
imprescindible de los itinerarios de formacién, para que el
joven religioso conozca bien con quien se compromete y, val-
ga la expresion, desposa. No es sano prolongar en exceso la
situacion de “noviazgo”, algo ilusoria. La pertenencia, la identi-

11. Pucde verse: . OSUNA, Amigos en el Seior. Unidos para la dispersion, Bil-
bao — Santander, Mensajero — Sal Terrae, 1998.
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dad religiosa y la capacidad apostolica, mds alld de los sueiios,
cuaja, se prucba y se fortalece mucho en este tipo de etapas de
formacion.

¢) Nivelacion de la pertenencia y la no-pertenencia

Finalmente, sin demonizar a quienes abandonan la vida con-
sagrada, me parece que en la mayoria de los casos es una fala-
cia considerar que la salida no afecta en nada a la opcién por

Jests y por el Reino. Desde luego, hay muchas salidas bien dis-

cernidas y mucha gente que después de salir sigue trabajando
apostolicamente bajo el paraguas de la congregacion que aban-
donaron. Pero ciertamente el impacto apostdlico es cualitativa-
mente distinto. Se pierde, cuando menos, todo lo que la vida
consagrada significa como signo escatolégico del Reino, de lo
que hablaremos mis adelante. Pero, ademds, en muchos casos,
se pierde también disponibilidad, celo apostélico y el corazoén,
como dice san Pablo, pasa a cstar mds repartido en diferentes
frentes (cf. 1 Cor 7,33-34). Recuerdo el comentario de una ami-
ga, después de la salida de una joven religiosa. Esta religiosa
animaba antes la cucaristia diaria, con mucho tino, con cantos
que creaban una ambiente de celebracion, de oracidon y de
comunidad orante que alaba. Después de su salida, su asisten-
cia a la Bucaristia dej6 de ser diaria. Cuando venia, lo hacia sin
guitarra y sin animar con cantos la liturgia. Desde luego, la ora-
cion de la comunidad sufrié un detrimento con su salida.

También crco que en ocasiones nos falta sensibilidad para
marcar la diferencia entre la pertenencia y la no pertenencia. A
algunos companecros les seguimos tratando en el lugar de estu-
dio o de trabajo apostélico como si no hubiera pasado nada,
como si todo siguiera igual, como si diera lo mismo pertenecer
0 no pertenecer. Repito que no se trata de demonizar a nadic
y que la aportacidon de muchos “ex” es excelente, valiosisima y
totalmente en la linea de la espiritualidad y las opciones apos-
6licas de la congregacion. Sin embargo, no marcar ninguna
distancia en los primeros afos me parece que dana tremenda-
mente la pertenencia de los que siguen y pone sordina sobre
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el valor de la identidad de los que se quedan. Hace falta tacto
para no herir a nadie; pero claridad para que las situaciones
nuevas que sc vivan reflejen de hecho las novedades que
hayan sucedido.

4. “Dios se eligié la debilidad segin el mundo, para
avergonzar a los fuertes” (1 Cor 1,27)

"Pero tenemos este tesoro en vasijas de barro, para que esa fuer-
7a extraordinaria se vea que ¢s de Dios y no proviene de noso-
tros”. (2 Cor 4,7).

Creo que los rasgos descritos pertenecen a los jovenes reli-
giosos. Junto con los clementos que he presentado se dan
otros. No voy a resaltarlos todos. No son por definicion peores
religiosos que los de otras épocas; 1ampoco necesariamente
mejores. No se puede disimular de ningin modo que si la vida
religiosa hoy pasa por una época dificil, la dificultad se acentia
en el caso de los jovenes religiosos. Desde la admiracion y el
carino, insistiria en que en los jévenes se da realmente la expe-
riencia que san Pablo describe en el capitulo cuarto de la
segunda carta a los corintios, con ¢l que comenzaba este capi-
tulo. La sociedad, la familia, los amigos y la cultura no les apo-
yan. En la congregacién les llevan de floreros, les puede caer
una pesada losa, que supere sus fuerzas; son pocos y débiles,
aunque algunos les consideren supermanes. El camino de la
integracion en la congregacion es largo, a contracorriente de
algunas de sus propias inclinaciones y del ambiente de nuestra
sociedad y cultura. Y, sin embargo, en este momento, se mani-
festard mds que nunca que: “esta fuerza extraordinaria es de
Dios” (2 Cor 4,7). El secreto de la vida consagrada nunca ha
sido su fuerza bajo los patrones del mundo, sino la inhabitacion
del Espiritu Santo. De tal manera, que en el futuro se escribira,
yo lo creo firmemente, una pagina gloriosa de la historia de la
santidad de la vida consagrada. La debilidad actual, como la
pobreza y humildad de nuestra Sefora, es una cierta garantia.
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Lo que resulta palmario es que no es ficil ser un joven reli-
gioso hoy, ni en nuestra socicdad ni en nuestras congregacio-
nes ni en nuestra cultura. Y, sin embargo, con gran valor y en
un paso que se da en la pura fe, algunos jévenes deciden apos-
tar toda su vida y toda su persona por esta forma de segui-
micnto del Senor Jesus.12

Los jévenes vienen movidos por la pura fe; sin buscar una
posicién dominante o prestigio o poder o cualquier otro inte-
rés espureo. Vienen con una fuerte experiencia de encuentro
con Dios, de la que brota la esperanza para cualquier forma de
futuro, que el Espiritu Santo esté labrando para la vida consa-
grada. Han superado muchas oposiciones, dificultades a veces
mayusculas, y no se vanaglorian de nada. Estin dispuestos a
heredar, ya sea un capital goloso o una losa. Saben que serin
una generacion pobre, posiblemente poco brillante, que man-
tendrd viva la llama del seguimiento consagrado al Sefior Jests
por obra y gracia de la fuerza de Dios.

Los jovenes estin movidos por un fuerte deseo de autentici-
dad y de aprender lo genuino del carisma propio, de la vida
consagrada y de la esencia del evangelio y la Iglesia. No siem-
pre serin coherentes, pero en su 4nimo estd ponerse en cami-
no para lo que haga falta, siempre que se perciba la coheren-
cia con lo fundamental: el seguimiento del Sefor Jesis hoy
segin ¢l modo propio del fundador.

Personalmente no creo que se puedan garantizar los futuros
en la vida del espiritu, si no es por el camino del abandono.
Estamos en las manos de la gracia. La Unica salida es la con-
fianza en el Espiritu Santo. A mi entender, uno de los signos de
la confianza en el Espiritu es la confianza en los jovenes. Serd
la mejor manera de integrarlos en el cuerpo de la congregacion
y de ayudarles a ejercer su propia vocacion. Nada mejor para
crecer en ella, configurindose con Cristo al modo congregacio-
nal de seguimiento.

12. Algunos de sus mejores rasgos en: G. URIBARRI, La vocacion, regalo y
compromiso: Reinado Social 800 (mayo 1998) 56-58. Fl titulo original dcl
articulo era: “Las vocaciones del futuro”.



CAPITULO 5

PLANTEAMIENTO Y PERSPECTIVAS

En las pdginas anteriores me he preocupado por trazar con
sinceridad el cuadro de la situacion actual de la vida consagra-
da. A pesar de la longitud relativa de los cuatro capitulos pre-
cedentes, no s¢ puede decir que hayamos recogido absoluta-
mente todo el amplio abanico que comporta la realidad actual
de la vida consagrada. He procurado seleccionar, de un lado,
lo mis significativo. Del otro, me he esforzado especialmente
en no dejar de lado ninguno de los detrimenta principales; es
decir, de senalar las dificultades con las que nos encontramos.
Posiblemente este esfuerzo de sinceridad haya dejado excesi-
vamente en la penumbra muchos rasgos de renovacion, de ale-
gria, de entrega evangélica y de auténtica fe, tal y como se vive
en la vida consagrada. El nimero no pequefio de mirtires de
los ultimos decenios, aunque no sea exclusivo de la vida con-
sagrada, resulta significativo. Asi mismo, el impetu y la tozudez
con que en muchas congregaciones se persevera en la opcién
preferencial por los pobres, con multiples gestos de insercién
en medios populares, de solidaridad con los mas desfavoreci-
dos, de servicio humilde, callado y desinteresado, de acompa-
namiento y de sufrimiento solamente se explica desde la pre-
sencia entre muchos de nosotros de la vigorosa fuerza del Espi-
ritu del Sefor Jesas. Basten estos dos aspectos como indicaciéon
de la que la vitalidad y la polencia vivificadora del evangelio
sigue alentando muchas comunidades y muchas personas en la
vida consagrada.
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¢Como avanzar hacia delante, una vez que hemos descrito
con crudeza la situacién en la que nos encontramos? Parece
que lo primero que se nos impone es una relectura cuidadosa
del Concilio, para o bien reformular o bien redescubrir la espe-
cifidad teolodgica de la vida consagrada. Desde ahi habremos de
preguntarnos por lo que pueda tener de plus, de mis, de exce-
lencia en el seguimiento y su fundamento teoldgico. Solamen-
te el Concilio puede ser el punto de partida comin para un
consenso compartido en toda la Iglesia sobre el sentido teold-
gico de la vida consagrada y esto por dos motivos. En primer
lugar, porque ostenta una autoridad inigualable, vinculante para
todos los cristianos y para toda postura teolégica. Es decir, por-
que el Concilio es la referencia obligada de la teologia post-
conciliar. La mejor justificacién de sus posturas de fondo es el
respaldo conciliar. En segundo lugar, como he estado ponien-
do de relieve, la situacién actual de la teologia de la vida con-
sagrada estd muy estrechamente ligada a la recepcién del Con-
cilio. El Concilio pidié e introdujo ciertos cambios en la consi-
deracion de las formas de vida en la Iglesia, en los estados de
vida del cristiano. Por ello, habremos de ver cémo entendio el
Concilio la teologia de la vida consagrada y su especificidad.
Solamente desde ahi podremos reganar con una base firme una

clarificacion teoldgica del sentido de la vida consagrada, deli-

mitando sus contornos especificos y su singularidad en la vida
de la comunidad cristiana, dentro del concierto comunional de
los carismas y los ministerios que pregona el Concilio Vaticano
II. Desde esta identidad teoldgica serd entonces mas ficil desti-
lar una aclaracién de tono mas vivencial de la vida consagrada.
Es decir, aterrizar en una autocomprensién propia, para saber
explicarnos a nosotros mismos y a los demds quiénes somos y
qué se deriva de nuestra identidad para articular nuestro modo
de vida. Todo ello contribuird a que en el conjunto del seno del
pucblo de Dios se gane claridad sobre el puesto y el sentido de
la vida consagrada, de tal manera que todos, obispos, laicos,
sacerdotes, la puedan apreciar y promover. Evidentemente, si
todo lo anterior se lograra, cabe esperar también que entonces
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resulte mas facil elaborar y vivir una cultura vocacional en el
seno de nuestra Iglesia, incluyendo las pricticas y los elemen-
tos de promocién vocacional explicita a la vida consagrada.

En segundo lugar, estimo que en esla situacién de crisis nos
resultard de gran ayuda volver la mirada a los origenes. Si
exceptuamos el caso de las virgenes, el nacimiento de la vida
consagrada ha estado ligado al martirio. La vida consagrada
comienza con el monaquismo del siglo IV, que se entiende a si
mismo como un martirio sin derramamiento de sangre. De ahi
el fruto que podemos sacar de una conexién estrecha entre la
teologia del martirio y la teologia de la vida consagrada. En la
Iglesia antigua el martirio era un don, en el que se daba la
mdxima identificacién posible con Cristo. Se entendia el marti-
rio como el culmen supremo e insuperable de la vocacion cris-
tiana. De ahi proceden algunos de los conflictos que hubo,
como por ejemplo si en la celebracion de la Eucaristia a los
confesores, que habfan dado testimonio en la persecucion,
pero que por alguna circunstancia, como el cese de la perse-
cucion, no llegaron a la muerte, les competia un puesto mayor
que al obispo o si tenian, sin necesidad de la mediaciéon del
sacramento del orden, la potestad para perdonar los pecados.
En todo caso, tanto estos conflictos como la posesion mds paci-
fica de la teologia del martirio en la Iglesia antigua indican con
claridad incuestionable que el martirio es un superlativo de pri-
mer orden en la teologia eclesial. Por ejemplo, muy pronto se
desarrolla toda una teologia de la capacidad de intercesion par-
ticular, especialmente potente, de los martires.

La razén leoldgica que se esgrime radica en que en el mar-
tirio se da una identificacién y conformacién con Cristo que no
es superable ni alcanzable, en dicho grado, por otros caminos.
De ahi también una serie de privilegios que se asocian a los
martires, como la entrada directa en la gloria en cuerpo y alma,
sin necesidad de purificacién postmortal o de tener que aguar-
dar el juicio final. Ya se entrevé que esta cercania con la teolo-
gia del maritirio nos permitird formular teolégicamente si en la
vida consagrada se da no una excelencia que excede a otras for-
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mas de vida cristiana o no; y en el caso de que se diera, la pro-
ximidad con el martirio nos prestard también pistas muy valio-
sas para formular este tipo de excelencia. Mds concreto, nues-
tra pregunta teologica se orienta hacia la aclaracion del tipo de
conformacion e identificacion con Cristo que le pertenece in-
trinseca y propiamente a la vida consagrada en cuanto tal.

Como el mismo Concilio menciona directamente ¢l martirio,
antes de referirse a la vida consagrada (LG 42), trataremos de
reflexionar despacio sobre lo que esto significa. En mi opinién,
precisamente este elemento dota de sustancia teolégica de pri-
mera categoria a la vida consagrada, mucho mds alli de cual-
quier reduccién funcional tanto de los votos como de la misma
identidad de la vida consagrada. ;Donde puede encontrar la
teologia de la identidad de la vida consagrada un suelo fecun-
do, firme, estable, duradero, con fuertes contornos cristolégicos
y cclesiales si no es en el martirio?

Pero antes de adentrarnos en estas lides mds estrictamente
teoldgicas, necesitamos forjarnos un marco espiritual que nos
capacite para situarnos en el ambiente mistico apuntado. Es
decir, antes de entrar en las disquisiciones teoldgicas, trataremos
de ganar primero unas entendederas que nos abran los sentidos
espirituales para las consideraciones teolégicas que seguirdn.

PARTE I

ESPIRITUALIDAD



Una vez que hemos visto bastantes de los rasgos que defi-
nen la situacién actual de la vida consagrada, pareceria que
deberiamos pasar a presentar su sentido teoldgico. Sobre todo,
teniendo en cuenta que la descripcién de la situacion de la
vida consagrada que hemos hecho desembocaba, en repetidas
ocasiones, cn la conclusién de que uno de los factores clave
del momento actual radica en un cierto déficit en cuanto a su
comprension teoldgica y a su valor teologico; es decir, a una
cierta sordina de lo teologal de la vida consagrada. Sin embar-
g0, me parece que es convenienle presentar un marco teolo-
gico y espiritual previo. Se trata de presupuestos importantes
para comprender adecuadamente la teologia de la vida consa-
grada. Cuando menos, dos razones asi lo aconsejan. La prime-
ra sc¢ refiere al ambiente espiritual en el que es posible realizar
una comprension teoldgica adecuada de la vida consagrada. La
segunda ticne mds en cuenta a los jovenes religiosos.

1. Para entender lo que es la vida consagrada hay que estar
situados muy en el cogollo y en la esencia del evangelio. Lo
que la vida consagrada quiere ser y teolégicamente es sola-
mente se puede comprender y vivir si uno se ha situado muy
en simpatia con el misterio pascual del Sefor Jesds, muy en el
centro del evangelio. Desde la lejania, desde fuera, desde la
sospecha, desde la perspectiva simple de lo que los consagra-
dos hacen, o dejan de hacer; desde una mirada que tenga sola-
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mente presentes las virtudes y los defectos que se encuentran
en tales o cuales religiosos, en esta o aquella congregacion, no
se puede captar lo que la vida consagrada teolégicamente cs.
Hace falta una actitud espiritual para que ilumine los ojos del
entendimiento.

2. Mirando a los jovenes religiosos, que han estado con mucha
frecuencia en el origen de estas paginas, me parcce que sola-
mente muy bien situados en la actitud espiritual de fondo que
toma cuerpo en la vida consagrada se puede pasar posterior-
mente a disculir sobre su sentido teoldgico. Si no estamos ahi,
jovenes y adultos consagrados, y cristianos en general, lo que
se diga después no podra penetrar en nuestro interior. Nos fal-
tarfan las “centendederas” evangélicas, las claves espirituales,
para asimilar el discurso intelectual, teolégico. Con relativa fre-
cuencia, los problemas que se presentan en la formacion tienen
mas directamente que ver con la radicalidad en el seguimiento
y el centramiento personal en la vida cristiana, que con cues-
tiones especificas y singulares de la vida consagrada. En cual-
quicr caso, si no se da lo primero, lo segundo se cae por su
propio pie.

De ahi que sea necesaria una conversion y un ambiente
espiritual para poder inteligir, desde la razon transfigurada e ilu-
minada por la fe, lo que se presentard teoldgicamente.! De otra
manera, lo que se dijera scria como un mero sonar de flautas
que no nos atane, o un mero correr de significantes, que entran
por un oido y salen por ¢l otro.

Retomaré la misma perspectiva del capitulo V de la Lumen
gentium. Como recordari el lector, en este capitulo el Concilio
nos presenta la “universal vocacion a la santidad en la Iglesia”.
En concreto, nos interesa ganar ¢l contexto espiritual que ante-
cede a la presentacion de la santidad de los consejos evangéli-
cos. Aterrizando: nos pararemos a considerar la primera parte

1. Sobre la unidad entre seguimicnto y teologia puede verse ¢f excelente
librito de: M. SCHNEIDER, Teologia como biografia, Bilbao, Desclée, 2000.
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de LG 42, donde se habla del amor de Dios, del amor de Jesus
y del amor de los mirtires, justo antes de indicar el tipo de
amor que sc hace presente en la forma de seguimiento propia
de la prictica de los consejos evangélicos. Habremos de ver
cudl es el estilo que impregna el amor del Dios cristiano, mani-
festado en la vida, muerte y resurreccion de Cristo Jesds. Asi
veremos como ¢l amor, entendido cristianamente, es radical-
mente un amor kendtico (capitulo 6). Mis adelante, en la ter-
cera parte y cuarta parte de este trabajo, recorreremos el resto
de este nimero 42 de la LG, cuya importancia para la VC difi-
cilmente se puede exagerar.

Seguidamente, (capitulo 7), nos adentraremos en el itinera-
rio vocacional de Pablo de Tarso, haciendo una lectura teols-
gica del mismo. Trataremos de captar lo que significa y nos dice
algo que marcd su vida y la resume: ir cargando, progresiva-
mente, con el peso de fas cadenas del evangelio. Algo intrinse-
co a la vida consagrada. En Pablo se da la unidad de la voca-
cion al apostolado y al martirio,? estando en su persona, por asi
decirlo, fundidas y unificadas diversas vocaciones, que a lo lar-
go de la historia de la Iglesia se han ido diferenciando y perfi-
lando.3 Asi, pues, ¢l apdstol que optd por unir en su persona
tanto ¢l celibato voluntario como el ministerio activo al servicio
de las Iglesias iluminard nuestra vocacion al contemplar la suya.

Para terminar cste recorrido por el misterio pascual, me refe-
rir¢ a la alegria propia de la salvacion y de la vida cristiana
(capitulo 8). El misterio pascual no termina con la cruz, sino
con el gozo y la alegria tipica de los misterios de la resurrec-
cion. A través del misterio pascual la alegria de Jests pasa a
estar en nosotros, dindonos una fuerza sorprendente en medio
de las tribulaciones del seguimiento.

2. Puede verse el precioso librito: E. PETERSON, Apostel und Zeuge Christi.
Auslegung des Philipperbriefes, Freiburg, Herder, 31952, Tambi¢n estd reco-
gido en: 1., Marginalien zur Theologie und andere Schriften (ausgewihl-
te Schriften 2; hg. von B. NICHTWEISS), Wirzburg, Echter, 1995, 63-94.

3. Asi lo entiende 11U, von BALTHASAR, Estados de vida del cristiano,
Madrid, Encuentro, 1994,
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Como se puede advertir, el martirio es el gozne que une los
tres capitulos de esta parte: en el martirio se da la configuracion
con el amor kendtico de Cristo, suerte (don y carisma) que
alcanzé a Pablo, como la corona por cargar con el peso de las
cadenas del evangelio, que lleva a compartir la alegria de Cris-
to en medio de las vicisitudes del seguimiento. La alegria de los
madrtires y la alegria en la comunidad cristiana por los mdrtires
confundié6 terriblemente a los romanos, que no sabian ni podi-
an asimilar lo que sus ojos contemplaban. Confio en que estos
aspectos del misterio pascual iluminardn el sentido teoldgico de
la peculiar identificacion con Cristo que teolégicamente define
a la vida consagrada.

CAPITULO 6

EL ESTILO KENOTICO DEL AMOR CRISTIANO

1. La logica del amor: LG 42 ayb

Como ya anuncié, en esle capitulo voy a comentar la pri-
mera parte de LG 42, Gltimo nimero del capitulo V, dedicado
a la “universal vocacién a la santidad en la Iglesia”. Por eso,
comenzaré por recordar el texto que nos ocupa, a la par que
lo glosaré brevemente. Lo que dejamos de citar de este nime-
ro trata directamente sobre los consejos evangélicos. Como ya
he anunciado, volveré sobre esas afirmaciones de LG 42 cuan-
do tratemos despacio sobre la identidad teoldgica de la vida
consagrada y de los votos.

1. LG 42 comienza asfi:

“Dios es caridad, y el que permanece en la caridad permanece
en Dios y Dios en ¢l (1 1o 4,16). Y Dios difundié su caridad en
nuestros corazones por el Espiritu Santo, que se nos ha dado (cf.
Rom 5,5). Por consiguiente, ¢l primero y mds imprescindible don
es la caridad con la que amamos a Dios sobre todas las cosas y
al préjimo por EL Pero, a fin de que la caridad crezea en el alma
como una buena semilla y fructifique, todo ficl debe escuchar de
buena gana la palabra de Dios y poner por obra su voluntad con
la ayuda de¢ la gracia. Participar frecuentemente de los sacra-
mentos, sobre todo en la Ecuaristia, y en las funciones sagradas.
Aplicarse asiduamente a la oracién, a la abnegacion de si mis-
mo, al solicito servicio de los hermanos y al ejercicio de todas
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las virtudes. Pues la caridad, como vinculo de perfeccion y ple-
nitud de la ley (cf. Col 3,14; Rom 13,10), rige todos los medios
de santificiacion, los informa y los conduce a su fin. De ahf que
la caridad para con Dios y para con el préjimo sea el signo dis-
tintivo del verdadero discipulo de Cristo” (LG 42 a).

Este primer pdrrafo trata de la caridad. Empalma con el final
de LG 41, cuya utlima frase dice: “... todos los fieles cristia-
nos... haciendo manifiesta a todos, incluso en su dedicacién a
las tareas temporales, la caridad con la que Dios amé al mun-
do”. (LG 41). Es decir, lo propio de la santidad cristiana radica
en reflejar y testimoniar el amor de Dios, la caridad del amor
de Dios. Ahora, en LG 42, se retoma de nuevo el tema de la
caridad. Dios es caridad, amor (cf. 1 Jn 4,8). Y este amor,
mediante el Espiritu Santo, mora en nosotros, ha sido derrama-
do en nuestros corazones, nos habila, nos penetra, nos confi-
gura, da consistencia a nuestra vida y orientacién a todas nues-
tras energias y anhelos.

Desde el punto de vista de la fe cristiana, la caridad, el amor,
siempre cs lo fundamental, lo mas alto, lo mas clevado. Para
Pablo sc trata nada menos que del camino excepcional, el
mejor de todos (cf. 1 Cor 12,31).1 Por eso, el signo distintivo de
los cristianos ha de ser el amor, la caridad, porque es lo distin-
tivo de nuestro Dios, la belleza de cuyo rostro ha sido magni-
ficamente manifestada en la vida de nuestro Senor Jesucristo.

En este parrafo se subrayan algunos medios que ayudan a
crecer en este amor, perfeccion y plenitud de la ley, resumen
y cumbre de la vida cristiana. Asi, se refiere a la escucha de la
Palabra de Dios y su puesta en prictica, al ejercicio de la cari-
dad, a la participacién en los sacramentos y la liturgia, a la ora-
cion, a la abnegacion y a la prictica de todas las virtudes.

1. Encltexto gricgo de 1 Cor 12,31 encontramos los vocablos: meidsona, quc
¢s ¢l comparativo de grande, o sca, mayor; ¢ bypérbole, que significa exa-
geracion o caso extremo. Sobre el amor segin Pablo, puede verse: 1L
SCHLIER, Nt aber bleiben diese Drei. Grundrifs des christlichen Leben-
vollziges, Einsicdeln, Johannes Verlag, 21972, 67-86.

6. EL ESTILO KENOTICO DEL AMOR CRISTIANO ]43

Siempre se ha de tener muy presente la indisolubilidad del
amor a Dios y al préjimo. Como la primera carta de Juan repi-
¢ incansablemente, el amor al préjimo, a quien vemos, siem-
pre serd la verdadera verificacién del amor a Dios, a quien no
vemos. El amor de Dios remite siempre a sus criaturas, a sus
hijos queridos.

2. Veamos ¢émo sigue el segundo parrafo:
“Dado que Jesus, el Hijo de Dios, manifiesté su amor entregan-
do su vida por nosotros, nadie tiene mayor (inaiorem) amor que
¢l que entrega su vida por El y por sus hermanos (cf. I o 3,16;
To 15,13)” (LG 42 by).

Seguimos hablando del amor, pero avanzando un paso. Ya
no se trata ni del amor de Dios ni del amor de todos los cris-
lianos. Ahora sc nos presenta, primero, el amor de Jests.
/COomo manifiesta Jesds su amor? ;En qué se traduce este amor
de Jesus? Siguiendo el evangelio de Juan, el Concilio afirma que
el amor de Jesis se manifiesta en la entrega de {a vida por
nosotros. Es decir, en la cruz hallamos la mayor prucba del
amor de Jesis por nosotros: “En esto hemos conocido la cari-
dad: en que Aquél dio su vida por nosotros” (1 Jn 3,16). Se va
cstableciendo una ccuacion entre amor y entrega de la vida.
Pues el mayor amor se muestra en la entrega de la vida por los
otros: “Nadie tienc un amor mayor (meidsona) que ¢ste: dar
uno su vida por su amigos” (Jn 15,13). Asi, pues, podemos con-
cluir que en el amor que se entrega manifiesta Jesus el amor de
Dios. De esto se siguen dos consecuencias.

La primera de cllas se refiere al amor de Dios. Si Cristo mani-
fiesta asi el amor de Dios, esta revelaciéon del amor de Dios no
puede ser extrinseca a Dios. Es decir, el modo de revelarse el
amor de Dios, la entrega de Jesus, el Hijo, y lo que este modo
revela, el mismo amor de Dios, habrin de estar necesariamen-
le en una conexién muy estrecha, intrinseca y esencial. Sola-
mente asi, en esta adecuacion de lo revelado y el modo de reve-
larse puede darse una auténtica revelacion. Por consiguiente, cl
mismo amor de Dios es un amor de entrega, de donacion. Si ¢l
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amor de Dios fuera, por ejemplo, tal y como hoy en dia lo
entienden algunos padres con respecto a sus hijos, consentirlo
todo y no exigir nada, no podria manifestarse a través de la
entrega. Pues al ser el amor de Dios un amor de entrega resul-
ta plenamente coherente que el Padre, que se lo da todo al Hijo,
pida correlativamente al Hijo, cuya esencia ltima también es el
amor, que sc lo dé todo: que entregue su vida por la salvaciéon
del mundo hasta la dltima gota de su sangre. Asi, la entrega del
Hijo revela la gloria del Padre y es, a la vez, la glorificacion del
Hijo: la plena manifestacion de la participacion del Hijo en la
misma gloria del Padre, en la donacién amorosa que habita la
Trinidad.

La segunda consccuencia se refiere a los cristianos. Hemos
visto ya ¢como se abria una linea: el amor del Padre, que es un
amor de donacidn, se manifiesta en la entrega del Hijo. Y ya
apuntibamos que este mismo amor, no otro, habita en nosotros
gracias al Espiritu Santo. Asi, pues, siguicndo la linea que hemos
apuntado, nuestro modo de amar habrd de ser, para ser cristia-
no, semejante al de Dios. El estilo y la figura del amor cristiano
es el amor jesudnico. El texto de la primera carta de Juan, que
cita el Concilio, lo plasma en una sentencia clara: “En esto
hemos conocido la caridad: en que Aquél dio su vida por noso-
tros. También nosotros debemos dar la vida por los hermanos”
(1 Jn 3,16). Es decir, tanto el amor de Dios Padre, como el de
Jesus y el de los cristianos, es un amor de entrega, de donacion.

En la liturgia se recoge este modo de sentir la vida cristiana,
sc celebra y se transforma en oracién. Dice asi 1a plegaria Euca-
ristica V:

“Por eso, Padre de bondad,

celebramos ahora el memorial de nuestra reconciliacion,

y proclamamos la obra de tu amor:

Cristo, tu Hijo,

a través del sufrimiento y de la muerte en cruz,

ha resucitado a la vida nueva

y ha sido glorificado a i derecha.

.0
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Senior Padre de misericordia,

derrama sobre nosotros el

el Espiritu del Amor,

¢l Espiritu de tu Hijo.”2

La plegaria eucaristica V evoca el amor de Dios. Este amor
de Dios se¢ manifiesta de modo excelso en el sufrimiento, la
muerte en cruz y la resurrecion de su Hijo. Es decir, el amor de
Dios sc manifiesta en la vida, la muerte y la resurreccion de

JesGs. Y nosotros invocamos este mismo Espiritu de Amor, el

Espiritu del Hijo, para que nos habite, nos conforme, nos con-
figure, nos transforme, nos dirija, nos santifique y alumbre este
mismo amor de entrega.

3. Sigamos con el texto de LG 42:

“Pues bien: algunos (aliqui) cristianos, ya desde los primeros
tiempos, fueron llamados (vocati), y seguirin siéndolo siempre, a
dar este supremo (maximum) testimonio de amor ante todo,
especialmente ante los perseguidores. Por tanto, el martirio, en el
que el discipulo se asemeja al Maestro, que acepté libremente la
muerte por la salvacion del mundo, y se conforma a El en la efu-
sion de su sangre, es estimado por la Iglesia como un don eximio
(eximiunt) y la suprema (suprema) prueba del amor. Y, si es don
concedido a pocos (paicis), sin embargo, todos deben estar pres-
tos a confesar a Cristo delante de los hombres, y a scguirle, por
cl camino de la cruz, en medio de las persecuciones que nunca
faltan a la Iglesia” (LG 42 by).

La linea del amor de entrega se continda, pero especificin-
dose en un caso concreto. En el martirio, el supremo testimo-
nio del amor (cf. Jn 15,13), se continda. Aqui radica la esencia
de la teologia cristiana del martirio. Lo mis excelso es el amor
de Dios. Ahora bien, ya hemos expuesto como dicho amor es
un amor de entrega, tal y como sabemos por la muerte de
Jests, entregando su vida por nosotros. Asi, pues, nada hay
mayor, desde el punto de vista cristiano, que el amor de entre-

2. Plegaria cucaristica V.
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ga. ;Quiénes se acercan mds, desde el punto de vista objetivo,
a esta entrega de amor de Jests? Los que hacen lo mismo que
hizo El, por los mismos motivos que El lo hizo: los que entre-
gan la vida, hasta derramar la sangre, para revelar el amor de
Dios como un amor de entrega. Asi, pues, el testimonio de los
martires es “supremo”.

Dado que en el martirio el discipulo se asemeja al Maestro
y se conforma con él, la Iglesia lo considera un don eximio.
Ademds, el martirio es una vocacion, “algunos cristianos... fue-
ron llamados”. Es una vocacion en la que resplandece, se hace
signo visible y fuerte, la esencia de lo que es la vida cristiana:
amar como Cristo nos amd, pero, a la vez, esta vocacion es un
don concedido a pocos. De ahi que, por una parte, todos hayan
de estar prestos a confesar a Cristo, llegando a la confesién
martirial de fe, si fuera preciso. No hacerlo, seria rebajar la fe
cristiana, dejar de lado su esencia. Pero, del otro lado, el cjer-
cicio practico del martirio es un don. A nosotros hoy nos pue-
de parecer chocante, pero durante siglos ha sido una costum-
bre piadosa pedir el don del martirio.

Ista estructura se repelird, de alguna manera, en la VC. La
vida consagrada no trata sino de la misma esencia de la vida
cristiana, ejemplificando en un grado eminente, para la comu-
nidad cristiana y para su mision de anunciar a Cristo, algunos
de los rasgos mis significativos de la vida de Jesus. Por lo tan-
to, es un don, un carisma, al que graciosamente se llama a algu-
nos, a unos pocos. Radica en la gracia de una identificacién con
Cristo, de una conformacién con El, peculiar y excelsa, que no
sc da fuecra de la VC.

Resumiendo, la teologia de esta parte de LG 42 estd clara: el
amor de Dios se manifiesta en Jesus y refulge especialmente en
los martires. Todo esto antecede la presentaciéon de los conse-
jos, que sc situardn en la linea iniciada con el martirio.

Después de haber insistido tanto en el amor de entrega,
como en la consistencia esencial y la figura tipica y caracteris-
tica del amor cristiano, nos interesa profundizar mis en sus ras-
gOs.
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2. El amor kendético de Dios, manifestado en el tripl€
descenso de Cristo Jesus

Ahora vamos a considerar mds de cerca este amor de entré”
ga. En el famoso himno de la carta a los filipenses (Filp 2,5-11)
s¢ nos dice que Cristo se vacio:

M

“Tened entre vosotros estos sentimientos que se dieron en Cristo

Jesus,

que aunque era de condicién divina,

no consideré un tesoro aprovechable ser igual a Dios,

sino que se¢ despojé (ekénosen) a si mismo

adoptando la condicién de esclavo,

haciéndose semejante a los hombres;

y, presentindose como hombre en lo externo,

se rebajé a s mismo haciéndose obediente hasta la muerte,

iy una muerte en Cruz!” (Filp 2,5-8).

Es la kénosis tan conocida. Si quisiéramos precisar mas
estrictamente cémo es este amor, que hasta ahora hemos lla-
mado de entrega, habriamos de decir que se trata de un amor
kenético. Es decir, primero Dios se vacia de si mismo, de 1o
mds querido para El, su Hijo, para ddrnoslo, por amor a noso-
tros. Mediante el Hijo y por su don, participamos del mismo
Espiritu trinitario, de la vida misma de Dios. El mismo Hijo s€
vacié del todo de si mismo, no aferrindose a nada, llegando
hasta el extremo insuperable, que manifiesta, revela, esta
estructura kendtica, de don, vaciamiento y entrega propia del
amor de Dios. Los cristianos somos en la historia aquellos que
confesamos la gloria de este amor y que anhelamos inscribir
nuestra vida en esas coordenadas.

El amor de Dios manifestado en la vida, en la muerte y en
la resurreccion de Cristo Jesis llega hasta el extremo de que
Dios en ¢l Hijo, en Jesuis, se hiciera pecado, muriera como un
pecador y descendiera a los lugares de la muerte, de la ausen-
cia de Dios. Incluso podemos leer todo el conjunto del miste-
rio de la encarnacién desde la clave del descenso, como expre-
sién de la kénosis que expresa el fondo del misterio del amor
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de Dios. El Hijo descendi6é de rango para encarnarse (Filp 2,7).
Una vez encarnado, en lugar de rodearse de la flor y nata de la
sociedad de la época: principes y princesas, reyes y reinas,
sacerdotes y sabios, potentados y poderosos, a lo largo de su
vida Jesis entrd voluntariamente en comunién y relaciéon con lo
bajo de la sociedad: con ninos, leprosos, mendigos, paraliticos,
ciegos, samaritanas, prostitutas y publicanos; en una palabra,
con los pecadores, con quienes acostumbraba a comer con fre-
cuencia. Esta inclinacién preferencial por lo mas bajo, sc expre-
sa con fuerza plistica en una comunién de mesa con cllos. Sin
embargo, no se detiene ahi.

Aunque de suyo, el misterio de Cristo nos presenta un tini-
co movimiento kendtico de abajamiento, voy a resaltar la con-
catenacion y como profundizacién de esta inica marcha a tra-
vés de tres escalones sucesivos, encadenados y presididos por
fa misma [6gica. La iconografia ha intuido esta verdad. Hay
representaciones de la escena del nacimiento en las que el nino
aparece fajado mis con un sudario que con panales, haciendo
referencia a la muerte; u otras representan el pesebre en ¢l que
el nino estd acostado como un sarcéfago, uniendo asi los mis-
terios de la Encarnacién y de la Cruz.

2.1. El amor RkRendtico visto desde la Encarnacion

El primer escaléon o primer paso kendtico consiste en el aba-
jamicento de la encarnacion. El Logos cterno, el Hijo primogé-
nito, engendrado antes de todos los tiempos, abraza la carne
humana, nace en la indigencia de la condicién humana, en la
pobreza de un establo, fuera de la ciudad. Este primer eslabon
de la secuencia kendtica es el que mas atencién ha reclamado
de la teologia cldsica. Posce un asiento formidable en la Escri-
tura (2 Cor 8,9). Asi, muchos autores, especialmente los Padres
orientales, han reflexionado con profundidad sobre la encarna-
cién, sobre el intercambio admirable que supone la misma:
Dios s¢ hace hombre para que nosotros nos hagamos divinos:
hijos de Dios, participes de su Espiritu. Desde esta clave se ha
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comprendido el significado de la salvacién: Dios toma de lo
nuestro, la humanidad, para darnos de lo suyo, la filiacion divi-
na. La encarnacién supone, pues, un intercambio admirable.

2.2. El amor kendtico visto desde la praxis de Jesiis

Este escalén kendtico inicial despliega todo lo que lleva den.-
tro de sf, como in nuce, de una manera connatural a través de
toda la actividad de Jesus. La praxis de Jesus se traduce y con-
densa en cercania con los pecadores, en perddn, en acogida,
La comunidad de mesa con los pecadores sustancia muy bien
¢l contenido fundamental de su praxis y de su mensaje: la bue-
na noticia de Ia llegada del Reino para los pecadores, los enfer-
mos y los perdidos. La teologia mds reciente, especialmente la
teologia de la liberacién, ha insistido muy notablemente en este
aspecto de la kénosis de Cristo. Si el Hijo de Dios se hubiera
encarnado en un emperador o un principe, y se hubiera rode-
ado de la “creme de la créme” de su época, de gentes amables
y bien instaladas, sin sufrimientos ni pesares, en el nivel meta-
fisico de las naturalezas, la encarnacién se habria dado. En
lugar de reflexionar al nivel metafisico de las naturalezas, Dios
se hace hombre para que los hombres podamos ser divinos, la
teologia de la liberacién ha llamado justamente la atencion
sobre la praxis de Jests y el lugar del pobre en dicha praxis.
Asi, se puede leer la vida de Jesis como una opcidn preferen-
cial por los pobres, por los que estdn en situacion indigente,
por los que viven situaciones de muerte: exclusién de la comu-
nidad cultual, del pan cotidiano, de la salud, de la sociedad.
Mis aln, en diversos momentos Jesis sc identifica con los
pobres y pequenos (p. €j.: Mt 18,5; 25,31 s.).

2.3. El amor kendtico visto desde el descenso de Cristo
a los infiernos

En el tercer paso kendtico se sobrepasa, una vez mas, el
limite, en un principio aparentemente insuperable: compartir la
suerte de los condenados de la tierra, que es la muerte, des-
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cendiendo hasta los infiernos, los abismos.3 Diversos textos de
la Escritura reflejan esta manera de entender la muerte de Jesis
(Mt 12,40; Rm 10,6-7; Hbr 13,20; Ap 1,18; Ef 4,8-10; Hch 2,22-
31; 1 Pe 3,18-20; 4,16). La exégesis de la teologia posterior ha
entresacado dos series de afirmaciones principales de esta serie
de textos.

Por una parte, la muerte de Jesds fue una muerte real, nada
de fingimiento, como pretende cualquier tipo de docetismo.
Jests muridé y murié la misma muerte de todos los humanos. Si
los humanos tras la muerte, segiin la cosmologia biblica, iban
al sheol, al lugar de los muertos, al abismo, al hades, Jesds com-
parte esta suerte. Jesus, muricndo como un maldito, bajé al
lugar de los muertos, al sheol, al lugar de la lejania de Dios,
donde no sc le alaba.

Pero, del otro lado, el que entra en las fauces de la muerte
es Jesus, el Salvador. De ahi que en los reinos mismos de la
muerte liberara a los cautivos. La vida de Cristo no termina con
el descenso. Vence a la muerte en su propio terreno, libera a los
cautivos, y los conduce, en la resurreccién y la ascensidn, hacia
la gloria del Padre. Es decir, el descenso de Cristo al lugar de los
muertos posee un claro componente salvifico, soteriolégico.

Jesus el Hijo comparte nuestra suerte hasta el final, para
hacernos participar de su salvacién, de su gloria. La misma ley
que encontribamos cn la teologia oriental de la encarnacion, se
repile a su manera en la teologia del descenso de Cristo al lugar
de los muertos.

Por principio ya parecia inaudito que Dios asumiera la con-
dicion humana, pues la definicién de lo humano y lo divino tien-
de a funcionar como la de los opuestos correlativos. Son opues-
las correlativas aquellas realidades que se definen justamente
3. Como una primera introduccion a este tema, puede verse: D, ALEIXAN-

DRE, “Seguir a Jesds en su descenso a los infiernos”, en: J.M. GARCIA-

LOMAS — J.R. GARCIA-MURGA (cds.), El seguimiento de Cristo, Madrid,

PPC - UPCo, 1997, 297-330; G. ANCONA, Disceso agli inferi. Storia ¢ inter-

pretazione di un articolo di fede, Roma, Citta Nuova, 1999,
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por su oposicion reciproca. Asi como alto se opone a bajo, o la
derecha a la izquierda, o delante es lo opuesto a detris; asi se
tiende a comprender la relacién entre Dios y lo humano. Sin
embargo, en el caso de Cristo se ha mostrado cémo este movi-
miento kendtico, soberano y amoroso, revelador del amor com-
pasivo que es Dios, rompe esas barreras y las redefine. De igual
modo, el Hijo de Dios ha buscado a los perdidos y a los enfer-
mos, para traerles la salvacién. En lugar de guardar las noventa
y nueve ovejas, ha marchado detrds de la oveja perdida. Para
cualquier planteamiento econémico resulta un disparate: arries-
gar todo el rebano por una oveja discola; traducido a nuestro
mundo: dejar noventa y nueve clientes seguros desatendidos,
para lanzarse por uno que s¢ ha perdido. En el tercer escalén,
de nuevo el amor perdonador rompe los limites de lo pensable
hasta la solidaridad con los pecadores en la muerte. La muerte
¢s, por principio, lo mids opuesto a Dios, que se define, ¢n
muchas culturas, como potencia de vida.

Esta solidaridad en la muerte, se refleja, primero, en el tipo
de muerte: una muerte temprana e injusta, apanada por los
intereses de los poderosos. Pero ademis, segundo, una muerte
que le conduce al lugar de la ausencia de Dios, una muerte des-
de el grito: “Dios mio, Dios mio, ;por qué me has abandona-
do?” (Mc 15,34). La definicion mids exacta del pecado es aque-
lla que lo entiende como lejania de Dios, separacion de Dios,
ruptura de la relacién con Dios. Tras su muerte, Cristo paso a
morar en el lugar de la lejania de Dios, el lugar del pecado y
de la muerte.

2.4. Corolario del amor kendtico: la opcion preferen-
cial por los pobres

Por ello, los cristianos que queremos ser fieles al conjunto
del misterio de la vida, de la muerte y de la resurreccion del
Senor Jesus, recibimos la invitacidon a seguirle en su descenso.
I’s decir, a apropiarnos la misma logica y, sobre todo, el Espiri-
tu que alienta y preside todo este vasto movimiento hacia aba-
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jo por parte del Padre de toda bondad en Cristo Jesus, hacia los
humanos, hacia los pecadores, hacia los perdidos y extraviados.
Esto es, se nos invita a aventurarnos en un descenso, que cabal-
mente incluye explicitamente los mirgenes de la sociedad, los
excluidos del bienestar. Dejar fuera estos margenes supondria
romper la logica kendtica, descendente, que Cristo revela como
el misterio del corazén de Dios. En definitiva, prescindir de la
presencia cristiana en los margenes de la exclusion significarfa,
simplemente, recortar a nuestra medida la revelaciéon de Dios
en Cristo.

Los mdrgenes son lugares complejos, con muchos matices,
muchos recovecos y muchos momentos diferenciales. En ellos
se encuentran gestos magnanimos de amor, de solidaridad, de
generosidad, de altruismo, de verdadera humanidad, capaz de
ternura, resplandeciente de bondad y de grandeza. No lo duda-
mos. Quienes han hecho la experiencia de acercarse a ellos y
de perseverar alli reconocen con agradecimiento lo mucho que
han recibido. Vivir en los margenes ayuda enormemente a
apreciar lo que realmente importa y ¢s esencial en la vida. Ayu-
da a desprenderse de la parafernalia indtil, estipida, insustan-
cial que nos hace invertir la vida en foneces. Vivir en los mar-
genes somete a un aprendizaje de la gratuidad verdadera: a dar
sin esperar recompensa y a recibir gratuita y gozosamente, mas
alld de lo que podria ser estipulado. Vivir en los margenes apor-
ta una frescura nueva, que permite leer de otro modo ¢l evan-
gelio. La vida del Senor Jesus y su significado se redescubren.
Vicjos y manidos pasajes parcecen nuevos, como leidos por pri-
mera vez, Vivir en los mirgenes se ha convertido, para muchos,
en la experiencia gratificante de la verdad insobornable de una
buena noticia: la del amor de Dios, regalado a manos llenas.

La opcion preferencial por los pobres no resulta nada anec-
dética para los cristianos. Se inscribe en la légica del amor de
entregd, del amor kendtico, que es lo mis divino de nuestro
Dios. Toda forma de vida propiamente cristiana la habrd de
incorporar, si s que quiere ser cristiana: encarnar el amor de
Dios.
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3. El amor kenoético se da en las figuras de humildad

El amor, para ser ficl a si mismo, sélo se puede presentar en
liguras de humildad, de entrega, de donacién, de servicio, de
vaciamiento, de despojo.4 El amor no puede ser coactivo, pues
la coaccién no respeta a la otra persona. No se puede obligar a
amar: simplemente se puede amar a la otra persona y desear su
respuesta, invitarla a que responda con una donacién a la dona-
cion recibida. Si la respuesta no fuera libre, nunca se establece-
ria una auténtica relacidon amorosa. El verdadero amante no que-
daria satisfecho; es mds, al amante le repugnard radicalmente
toda forma de sujecién que no sea libre. Curiosamente, nada
esclaviza y libera mds, a la vez, que el amor. Por eso el amor se
expresa en figuras de servicio y en la asuncién de cargas por las
personas amadas. Quien ama es capaz de cargar con pesos
pesados y hacer grandes sacrificios por la persona amada. Es la
expresion del amor: asumir pesos y cargas, para descargar o ali-
viar de las mismas, en lo que se pueda, a los amados. Desde la
mera carga fisica de una madre con su hijo pequeno esta es 1ogi-
ca elemental del amor.

El amor de entrega, como hemos visto, se da en la kénosis
del Hijo (Filp 2,7), que en la cruz carga con nuestros pecados.
Otra forma de indicar lo mismo consiste en mirar la vida de

Jesis desde la clave del siervo de Yahveh, el portador de nues-

tros dolores, triturado por nuestras maldades; o desde la pers-
pectiva del servidor (didkonos). Y lo que se da en Jesuis, con-
linda con la misma légica en aquellos que mas se acercan a su
misterio. No nos extrana en absoluto encontrar que Maria, la
madre del Sefor, se autodenomine precisamente la esclava del
senor (Le 1,38). Como no podia ser menos, los cristianos,
cuando somos realmente fieles a nuestra vocacién, no pode-
mos sino considerarnos siervos inttiles (Lc 17,10), sin ningln
tipo de prerrogativa,

I Mc inspiro en: H.U. von BALTHASAR, S6lo el amor es digno de fe, Sala-
manca, Sigueme, 11995.
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La figura del amor kendtico también se deja formular bien
con la imagen del grano de trigo: “De verdad os aseguro: si el
grano de trigo al caer en tierra no muere, queda solo; pero si
muere da mucho fruto” (Jn 12,24). Comprendemos lo que sig-
nifica este adagio, cuando lo asociamos al conjunto de vida de
Jesus, el Tijo. Tl es el grano de trigo que, muriendo, ha dado
un fruto muy abundante. Y nos invita a incorporarnos a la ver-
dad pascual: dar la vida aceptando la muerte y muriendo. El
amor, desde su despojamiento, invita a realizar el mismo cami-
no de amor que el amado. Por ello, en el recorrido de fe del
que ama a Cristo Jesus, la cruz resultard inevitable (Lc 14,26-27)
e, incluso, deseada por la locura del amor. Este es el sentido de
la tercera manera de humildad de los Ejercicios espirituales de
san Ignacio: “... siendo igual alabanza y gloria de la divina
majestad, por imitar y parecer mis actualmente a Cristo nues-
tro Senor, quiero y elijo mis pobreza con Cristo pobre que
riqueza, oprobios con Cristo lleno dellos que honores, y dese-
ar mds de ser estimado por vano y loco por Cristo, que prime-
ro fue tenido por tal, que por sabio ni prudente en este mun-
do”. [EE 167].

La teologia y la espiritualidad de la vida consagrada se sitia
en esta doble linea: quiere ser signo del amor kenético de Dios,
tal y como lo fue la vida de Jesds. Y lo quiere ser segin el mis-
mo estilo de Jesuds. Su vocacidn radica, por lo tanto, en la iden-
tificacion maxima con estilo kendtico del amor de Jesus. Esta es
una locura del amor, que sdlo desde el amor se entiende y sc
desea, como ocurria en la Iglesia antigua, donde todo cristiano
descaba la corona del martirio.

Finalmente, situados en estas coordenadas, se comprende
bien que la gratuidad ocupe un lugar privilegiado, justo en el
ntcleo de la vida consagrada. Nadie duda de la necesidad y
conveniencia de la estructura jerdrquica de la Iglesia y de su
profundo sentido teolégico. En este sentido, en el ministerio
ordenado se da una configuracién especifica con Cristo. Sin
embargo, al no pertenecer la vida consagrada a la estructura
jerdrquica esencial de la Iglesia, en ella puede resplandecer con
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mds vigor lo gratuito, mucho mis alld de lo funcional o inclu-
so semifuncional. La vida consagrada da testimonio de la locu-
ra del amor de configuracién de una manera gratuita: por puro
amor (cf. VC 105). La gloria de Dios, que se manifiesta y expre-
sa en el amor kendtico, inunda de tal manera con su belleza a
los consagrados, que aspiran simplemente, por mero y loco
amor, a reflejarla pobremente. He aqui la razén dltima de la
vida consagrada: Dios, solo Dios, por Dios, por su gloria y ala-
banza, porque El es el unico, ¢l todo, el primero y el ltimo,
porque cs el amado: “mi amado es mio y suya yo” (Cant 2,16).



CAPITULO 7

EL PESO DE LAS CADENAS DEL EVANGELIO

* Me habria gustado retenerlo conmigo para que él me sirviera en
lugar tuyo, en estas cadenas (desmois) del evangelio” (Film 13).!

“~Yo responderé lo que respondi hoy a una sefiora que decia
palabras de compasién por verme preso-. Yo le dije: —En esto
mostrais que no deseiis de estar presa por amor de Dios. jPues
tanto mal os parece que es la prisién? Pues yo os digo que no
hay tantos grillos ni cadenas en Salamanca, que yo no deseo mis
por amor de Dios” (IGNACIO DE LOYOLA, Aufobiografia, 69).

1. Preambulo

1.1. Las cadenas del evangelio vistas desde la espiri-
tualidad del martirio

Los origenes de la vida consagrada tienen mucho que ver
con el martirio. La vida consagrada, después del antecedente de
las virgenes y las viudas del siglo 1I, nace con el monacato en
el siglo IV. Este movimiento laical de cristianismo radical no se
comprende si no es como una sustitucién del martirio, una vez
que, con la paz constantiniana, cesaron las persecuciones. De

1. He modificado ligeramente la traduccion de la Biblia de Jerusalén, para
expresar de manera directa ¢l genitivo toil euaggeliou. Las traduccionces
suclen verter: “por el evangelio”, que cuadra bien con el sentido. El
Nuevo testamento trilingtie de J.M. BOVER y J. O'CALLAGHAN (Madrid,
BAC, 21988) traducc: “cn cstas prisiones del Evangelio”.
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ahi que una profundizacién en la teologia y en la espiritualidad
del martirio sea siempre un camino autorizado para acercarnos
al meollo de la teologia y la espiritualidad de la vida consagra-
da. Ya he observado, en el capitulo anterior, cémo el mismo
nimero 42 de la LG lo indica claramente.

Para la Iglesia antigua la cumbre de la vida cristiana era el
martirio. Los Padres no dudan en calificarlo como “corona”, o en
emplear otros calificativos semejantes. Por eso, las cadenas, con
las que el mirtir es hecho prisionero, a los ojos de la locura del
martirio, con los que los Padres las contemplan, se convierten
en las joyas mds preciosas. He aqui dos ejemplos de la primi-
tiva literatura cristiana, del siglo 11, que comentaré brevemente.

1. El primero es de Policarpo, obispo de Esmirna, quien ticne
el honor de que el relato de su propio martirio sea el mas anti-
guo que hemos conservado. Dirigiéndose en una carta a los
cristianos de Filipos dice lo siguiente:

“Me alegré grandemente con vosotros en nuestro Senor Jesucris-
to, pucs recibisteis a los que eran imigenes (mimémata) del ver-
dadero amor y acompaifiasteis, tal como os atanfa, a los que iban
sujetos a aquellas santas cadenas (hagioprepésin desmois) que
son las diademas de los que han sido elegidos, en verdad por
Dios nuestro Senor” (POLICARPO, A los filipenses, 1,1).2

El martir es imagen del verdadero amor.? Ya que nadie tie-
ne mayor amor que el que da la vida por sus amigos (Jn 15,13;
1 Jn 13,16). Juan nos indica, antes de los sucesos de la Pascua,
que asistimos al momento en que Cristo Jesds nos amo hasta
el extremo (Jn 13,1); es decir, de un modo no superable. El
mdrlir se sitda en la imitacién (mimesis) del ejemplo de Cristo
—“imagenes (mimémata) del verdadero amor”, decia Policar-

2. He tomado el texto de la cdicion preparada por JJ. AYAN, (FuP 1),
Madrid, Ciudad Nucva, 1991, p. 213.

3. Recudrdese LG 42, donde las obscrvaciones sobre ¢l martirio, como tes-
timonio supremo de amor, prologan lo que sceguidamente se afirma
sobre la santidad propia de los consejos.
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po-, y sigue el mismo camino pascual que el maestro: “lo mis-
mo hardn con vosotros” (Jn 15,20).

Una vez situados en esta 16gica pascual, las cadenas se con-
vierten en joyas preciosas, en diademas que adornan y engala-
nan espléndidamente al mirtir. Las diademas se usan habitual-
mente, en la vida ordinaria, en ocasiones especialmente festi-
vas. Son muy propias de las novias en el dia de la boda, o de
las reinas y princesas en actos solemnes, que piden que la
majestad resplandezca.

Una dltima observacion: el martir no tiene de qué gloriarse.
Ha sido clegido; es la gracia de Dios quien de una manera
admirable triunfa en él. De ahi que el martirio sea entendido
como un don, como una gracia y no como un mérito particu-
lar. Toda la comunidad da gloria a Dios que se manifiesta pre-
cisamente a través del testimonio del martirio. De ahi que sea
cl bien mds preciado por la Iglesia, porque manifiesta, ante
todo, la gloria de Dios, mas fuerte que las maquinaciones de
los hombres.

2. El segundo texto es de Ignacio de Antioquia, también obis-
po. Una vez tomado prisionero, encadenado, va escribiendo,
en su periplo hacia Roma, a las diversas comunidades cristianas
del Asia Menor. A los de Efeso les dirige estas palabras:

“No os convenga nada fuera de Aquél, por el que llevo cadenas
(desma), perlas espiritvales (pneumatikotis margaritas), con las
que ojald pueda resucitar, gracias a vuestra oracién, en la que
desco tener siempre parte para ser encontrado en el lote de los
cristianos de Efeso que también vivieron siempre unidos a los
apostoles por la fuerza de Jesuceristo” (IGNACIO DE ANTIOQUIA,
A los efesios, 9,2).4
De nuevo encontramos las cadenas. Ignacio marcha preso
hacia Roma encadenado, como era costumbre llevar a los pri-

4. Edicion preparada por J.J. AYAN, (FuP 1), Madrid, Ciudad Nueva, 1991,
p. 115.
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sioneros. Podemos suponer la incomodidad que supone viajar
a pie y cargado con cadenas. Sin embargo, para el martir, para
quien la mdxima aspiracién en esta vida radica en compartir la
suerte pascual del Sefor Jesis,> las cadenas son ahora perlas
espirituales. Los grilletes, las cadenas, las esposas, los cepos, las
ataduras y ligaduras se han convertido en un magnifico collar
de perlas preciosas, en pulseras escogidas, en brazaletes mara-
villosos, en ajorcas deslumbrantes. [Qué locura! La locura de la
cruz, del amor y del martirio.

Por ultimo, este texto de Ignacio menciona la resurreccion.
Con su muerte, a semejanza de Cristo y por El, el martir vive
intensamente la esperanza de la resurreccién. Al afrontar la
muerte, despreciando todo lo bueno y santo de este mundo,
reafirma de la manera mis firme la prioridad de los bienes del
mundo futuro: de la vida resucitada en Cristo. En otros términos,
en el martirio resplandece con un vigor particularmente inten-
so la dimensién escatolégica de la vida cristiana: que somos, en
verdad, ciudadanos de la Jerusalén celestial, donde Cristo Jesus,
a través de la Pascua, nos ha precedido y nos aguarda. El mar-
tirio testimonia que nuestra esperanza en la resurreccién y la
participacion plena en la filiacién divina, en la vida trinitaria, es
la realidad mds rcal, mads auténtica, mis radical, mis verdadera,
mads definitiva, mds gloriosa, mds importante. De ahi que se pon-
ga toda la vida en juego, y se la pierda ganindola, desde esta
dimension escatolégica propia de la vida cristiana, que en el
martirio se reafirma muy singularmente.

1.2. La clave pascual de la vida cristiana

Lo que he indicado sobre el martirio, con estos dos textos
breves, sonard a muchos a estrambdtico y a exagerado. Lo es.
Pero se trata de la exageracién misma del misterio pascual; del
misterio de amor manifestado en la preciosa sangre de nuestro

5. Cf. S. ZANARTU, El concepto de ZQH en Ignacio de Antioguia, Madrid,
Eapsa — UPCo, 1977, esp. 219-239.
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Senor, derramada por nosotros y por nuestra salvacion; y de su
sunto cuerpo, entregado, herido, despreciado, azotado, escupi-
do y hecho jirones a favor de muchos. Asi, pues, la teologia y
la espiritualidad del martirio nos sitdan, ni mas ni menos, que
en el centro de la fe cristiana. Si lo que celebramos en la Euca-
ristia nos rechina, quisiéramos alejarnos de ello y deseamos sin-
ceramente que nuestra vida no quede de ninguna manera invo-
lucrada por esa forma de existencia y de amor, parece que
necesitamos conversion: nuestros criterios, nuestra mente, no
serfa la mente de Cristo. Estariamos en la misma situacion de
Pedro, cuando traté de convencer al Mesias que no se le ocu-
rricra pasar por la muerte y la cruz (cf. Mc 8,32 y par). Sin
cmbargo, Pablo entiende que los cristianos, gracias a la confi-
guracion con Cristo que se da en el bautismo, poseemos la
mente de Cristo, su mentalidad, sus aficiones, su modo de sen-
tir y juzgar la vida. “Pero nosotros poseemos la mente (noiin)
de Cristo” (1 Cor 2,16). De ahi que nos podamos comportar
como “otros cristos”, lo cual, para Pablo, va por el camino de
la identificaciéon con el meollo kendtico de la vida de Jesus
Mesias: “Tened entre vosotros los mismos sentimientos que
tuvo Cristo: El cual, siendo de condicién divina, no retuvo avi-
damente el ser igual a Dios, sino que se despojé de si mismo
tomando condicién de siervo.” (Filp 2,5-7).

En mi opinidén, si no nos situamos muy en el nicleo mis
auténtico de la misma revelacion y de la fe cristiana no pode-
mos seguir el discurso sobre el sentido de la vida consagrada.
Por e¢so, me parece que como un paso previo, antes de tratar
de presentar lo que la VC quiere ser y significa en la Iglesia, es
necesario ponerse en un tono muy espiritual y teolégico de
auténtica “sustancia o médula evangélica”. Mds importante
lodavia me parece esta circunstancia viviendo como vivimos en
¢l mundo occidental en medio de una cultura que idolatra el
éxito, el logro personal, el bienestar emocional y, en definitiva,
que practica el culto al propio yo.

La configuracion total con Cristo, al estilo de la congregacién
y segin su modo propio de proceder, no culmina en el mismo
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noviciado. Alli se inicia. Se disciernen las motivaciones y se
prueba si se da una capacidad tal (un sujeto adecuado), que
permita esperar, con la gracia de Dios, que esta cristificacion al
modo congregacional siga avanzando indefinidamente. Atn
queda mucho no sélo para que arraigue significativamente,
sino también para que se consolide, para que se haga una
segunda naturaleza, de tal manera que se llegue a poder decir
con san Pablo: “Con el Mesias quedé crucificado y ya no vivo
yo, vive en mi Cristo; y mi vivir humano de ahora es un vivir
de la fe en el Hijo de Dios, que me amd y se entregd por mi”
(Gal 2,20). (Notese la presencia del misterio pascual, tanto refe-
rido a Cristo como a Pablo: crucificado). En este proceso de
cristificacion se juega la fe cristiana, tanto para los consagrados
como para cualquier cristiano.6

En el largo trayecto de la vida cotidiana, con todo lo que tie-
ne de vida oculta, pueden asaltarnos y 1entarnos distintos
demonios: la dejadez, la desidia, la pereza, el aturdimiento, la
vanagloria, el cansancio, los fracasos, de tal manera que o bien
se flaquee, o bien el mismo tono espiritual pase a estar mas
bajo que en los momentos anteriores a la entrada en el novi-
ciado (que era una etapa de gracia abundante). A nadie se le
ahorra el itinerario espiritual a recorrer en el camino de la cris-
tificacion. Asi, los problemas de fondo que han de afrontar
muchos religiosos no son, con relativa frecuencia, en primer
lugar tal o cual aspecto particular de la VC, como podria ser
una exigencia desproporcionada en la pobreza, o la obediencia
a un superior incompetente y tirano, o trabas para mantcner
una relacion ordinaria con la familia, o torpedeos en la activi-
dad apostdlica, o una comunidad dificil. Muchas dificultades se
sitan cn un plano previo: en la asimilaciéon y en el deseo de
seguir a Jesus en su misterio pascual. Es ahi donde hay que

6. De esto se hace cco PC 5: *Este servicio de Dios debe urgir y fomentar
cn cllos ¢l ejercicio de lus virtudes, senaladamente de la humildad y
obediencia, de la fortaleza y la castidad, por las que participan en ¢l
anonadamicnto de Cristo (cf. Phil 2,7-8) a la vez que de su vida en ¢l
espiritu (cf. Rm 8,1-13).7
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aclarar y poner ante la gracia esas luchas en el terreno de la
autoafirmacion en el trabajo; las rencillas en la comunidad; la
pereza cronica a la hora de ofrecerse voluntario para prestar
ciertos servicios comunitarios; la dureza de los juicios sobre
algunos compaieros, otras gentes de Iglesia o los superiores; el
decaimiento del celo pastoral o del sentido de Iglesia; el des-
cuido de la vida espiritual, de la prictica sacramental o de la
lectura espiritual; el recelo ante las nuevas propuestas comuni-
larias, litdrgicas o pastorales; y asi cualquier otra forma de atrin-
cheramiento que, en el fondo, no es mis que una negativa a
“salir del propio amor, querer e interés”.

Personalmente encuentro que una de las tentaciones mis
frecuentes en los religiosos, quizd mds acusada entre los mas
jovenes, posmodernos ellos como cualquiera de su edad, es la
rapidez con la que se piensa en tirar la toalla, en cuanto el tono
de la consolacion espiritual y del bienestar emocional disminu-
yc. Parece que no acertamos a ensefarles a vivir un segui-
micnto y una perseverancia convencida también en las etapas
de desolacion, de prueba, de reciedumbre, de desierto; en una
palabra de cruz. Da la impresién de que para los posmodernos
¢l dolor y el fracaso son por definicion lugares de ausencia de
Dios, mientras que la tradicidn biblica nos dice que el sufri-
miento y el dolor pueden quedar transfigurados como lugar
especial de encuentro con Dios.” Las opciones aquilatadas a tra-
vés de anos se tambalean o se tiran por la borda por unos
meses de malestar, de oscuridad, de incertidumbre. De nuevo,
creo que el asunto no reside tanto en las dificultades reales y
propias de la VC y del proceso de maduracién dentro de clla,
cuanto de poner en juego en esos momentos elementos pro-
pios de la misma vida cristiana. Al seguimiento del mesias cru-
cificado le pertencce la cruz, el aguante, la perseverancia, la
abnegacion, la mortificacion. Y esto en cualquier forma de vida
que quiera ser cristiana. Los santos que alcanzan la consolacion

7. Vcase J.R. BUSTO, El sufrimiento, sroca del ateismo o dmbito de la reve-
lacion divina?, Madrid, UPCo, 1998.
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permanente en ¢l Senor, llegan alli después de durisimas prue-
bas y de noches oscuras.

Este tipo de problemas que estamos mencionando no se
resuelven volviendo, en linea recta, sobre los elementos esen-
ciales del carisma, del modo de proceder o sobre la teologia y
la identidad de la VC. Porque estos elementos particulares de la
VC solamente se pueden asimilar, como sucede en el novicia-
do, desde una opcién profunda, seria, convencida, alegre y
entusiasta de vida pascual y de identificaciéon con el estilo del
Hijo del Hombre. “El que tenga oidos para oir, que oiga”, repi-
ten con frecuencia los evangelios. Es decir, parece necesario
recrear esa capacidad de escucha del lenguaje del evangelio, de
sus claves hondas. Entonces se capta que la obediencia y la
transparencia no tienen nada que ver ni con el masoquismo ni
con una suerte de adulacion de los superiores, sino que perte-
nece a la coherencia de la opcién de vida que hemos hecho.
Se comprende que cubrir las espaldas a los companeros que
andan mds despistados, en los horarios, en las relaciones con
personas del otro sexo, en la oracién, en la disciplina de traba-
jo, en los gastos, lejos de ser un acto generoso y audaz de com-
panerismo, contribuye, simple y llanamente, a la destruccién
del cuerpo de Cristo. Se percibe que las murmuraciones sobre
companeros y superiores resultan autodestructivas: nos depri-
mimos ante la impotencia con la que contemplamos cémo las
situaciones, cuanto mds hablamos de ellas y mis se supone que
nos preocupan, mis se deterioran. Reconocemos que los pasos
que damos en algunas relaciones con personas que nos resul-
tan sexualmente atractivas son calculadamente ambiguos y que
habriamos de ser mis cautos e informar a nuestros superiores
de todo el mundo de deseos sexuales que no pueden menos
que habitarnos. Advertimos que el mejor termémetro de nues-
tra vida espiritual reside en la alegria y la facilidad con que con-
trolamos nuestros gastos y los reducimos progresivamente, en
lugar de argumentar razonadamente acerca del fruto apostélico
que tendran las inversiones que hacemos cn libros, en cine, en
viajes, en ocio y en cultura.
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2. Itinerario de Pablo, el prisionero de Cristo

La figura de Pablo de Tarso nos puede servir de inspiracién
para entender lo que significa el seguimiento de Cristo hasta Ia
configuraciéon con su misterio pascual. Voy a presentar sucinta-
mente su trayectoria. No tendré en cuenta todos los textos. Sim-
plemente me fijaré en los mojones que marcan el punto de par-
tida y el de llegada. Empezaremos por apropiarnos de la ter-
minologia: Pablo se considera a si mismo el prisionero de Cris-
0. Seguidamente reflexionaremos sobre su itinerario espritual 8

2.1. Pablo, el prisionero de Cristo

En algunos textos del Nuevo Testamento se le llama a Pablo
sin mds el prisionero o el prisionero de Cristo. En los Hechos
de los Apdstoles, en un momento se le caracleriza asi: “Pablo,
¢l preso (désmios), me llamé y me rogd que te trajese este
joven que tiene algo que decirtes” (Ich 23,18). En otros textos,
especialmente paulinos, “prisionero de Cristo” o “del Sefor” se
ha convertido como en una especie de apodo. Si empezamos
por algunos testimonios de las cartas no auténticas de Pablo,
donde l6gicamente este proceso de identificacién de Pablo con
el prisionero de Cristo deberia estar mis consolidado, encon-
tramos lo siguiente.

En la scgunda carta de Timoteo se dice: “No tengas miedo
de dar la cara por nuestro Sefior y por mi, su prisionero (dés-
mion)” (2 Tim 1,8). En la carta a los Efesios, mds cercana a
Pablo, hay dos frases que identifican a Pablo con el prisionero
de Cristo: “Por lo cual yo, Pablo, el prisionero (désmios) de
Cristo Jesis por vosotros los gentiles...” (Ef 3,1); “Os exhorto,
pues, yo, preso (désmios) por el Senor...” (Ef 4,1).9

8. e clegido a Pablo porque me parece sugerente. Ademas encontramos
una cantidad suficiente de textos. Para las cadenas de Pedro, cf. Heh 12.

9. Resulta muy interesante ¢l estudio de E. PETERSON sobre esta carta, don-
de muestra, en polémica con la exégesis protestante de la época, la corre-
lacion que presenta la carta entre martirio y apostolado; ¢f. Apostel und
Zeuge Christi.
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Si damos un paso mis adelante, el mismo Pablo se define a
si mismo como “el prisionero de Cristo”. Encontramos los tex-
tos mds elocuentes en la carta a Filemo6n. Dicen asi: “Pablo,
preso de Cristo Jesis (désmios Christoil Jesoil), y ‘Timoteo...”
(Film 1); “... prefiero mis bien rogarte cn nombre de la caridad,
yo, este Pablo ya anciano, y ademds ahora preso de Cristo
Jesus (désmios Christoil Jesoir)” (Film 9). No es de extranar que
sea precisamente ahora, en la carta a Filemoén, cuando las pala-
bras prisién y cadenas, de la misma raiz en griego, méds abun-
den. Pablo escribe desde la cdrcel y muy marcado por esta cir-
cunstancia.

Quisiera resaltar dos elementos a propésito de los textos que
hemos mencionado. En primer lugar, Pablo se considera llana-
mente, y la tradicién posterior le es fiel, el prisionero de Cristo,
del Senor o de Cristo Jesus. Es decir, no es un prisionero de los
romanos o de las insidias de los judios o de sus enemigos que
le han encarcelado. No. El es el prisionero de Cristo: “de tal for-
ma que se ha hecho publico en todo el Pretorio y entre todos
los demds, que me hallo en cadenas (t1oiis desmonis) por Cristo”
(Filp 1,13). Lee su prisién y toda su trayectoria personal como
un acontecimiento de la gracia. Estd en la carcel por Cristo y es
su prisioncro. El amor a Cristo le ha llevado a la circel. La pre-
dicacién de la Buena Noticia a los gentiles ha tenido como con-
secuencia en su vida que cargue con las cadenas del evangelio.

Segundo, rechazar estas cadenas del evangelio seria adulte-
rarlo, malversar su predicacién, simplificarlo; acomodarlo de tal
manera que ya no fuera la Palabra recibida y que le obliga a
predicar a tiempo y a destiempo. Aunque aparezca como un
criminal, =“por &l [por el evangelio] estoy sufriendo hasta llevar
cadenas como un malhechor; pero la Palabra de Dios no estd
encadenada” (2 Tim 2,9)—, igual que el Senor Jesus, en el fon-
do se trata de una gracia, de un don. La fidelidad al evangelio
no promete otra cosa: “solamente sé que en cada ciudad el
Espiritu Santo me testifica que me aguardan prisiones (desma)
y tribulaciones” (FHch 20,23).
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2.2, De encadenador de Cristo a encadenado por Cristo

La trayectoria de Pablo se puede leer con mucha facilidad
desde las cadenas: antes de su conversion iba encadenando a
los cristianos y metiéndolos en la circel. El Sefor Jests se le
revela y le dice: “Savl, Saul, ;por qué me persigues?” (Hch 9,4).
Y termina sus dias cargando con las cadenas del evangelio.
Pasa de encadenador de cristianos, a encadenado por Cristo.

Después de haber mencionado la presencia de Saulo en el
martirio de san Esteban (7,58; 8,1) los Hechos nos presentan a
un Saulo muy activo en el emprisionamiento y la encarcelaciéon
de los cristianos: “Entretanto Saulo hacfa estragos en la Iglesia;
entraba por las casas, se llevaba por la fuerza hombres y muje-
res, v los metia en la cércel” (Fch 8,3). En el mismo capitulo 9,
donde se nos narra la conversion de Pablo, se sigue con el mis-
mo lenor: “Entretanto Saulo, respirando todavia amenazas y
muertes contra los discipulos del Senor, se presenté al Sumo
Sacerdote, y le pidié cartas para las sinagogas de Damasco,
para que si encontraba algunos seguidores del Camino, hom-
bres o mujeres, los pudiera llevar atados (dedeménous) a Jeru-
salén” (Fch 9,1-2).10

Tras la conversion, Pablo volverd a un periodo de gran acti-
vidad, pero ahora no para encarcelar a los cristianos, sino como
evangelizador, predicador y apdstol de los gentiles. En su acti-
vidad, va a ser encarcelado y azotado en Filipos (Hch 16,22-24).
Mis adelante continuardn las polémicas fuertes con los judios
(11ch 17,5. 13; 18,12) o con los comerciantes relacionados con
¢l culto pagano (Hch 19,23 s.), hasta que finalmente sea arres-
tado en Jerusalén (Fch 21,17 s.). Antes de que llegue esta pri-
sion y estas cadenas, Pablo estd preparado para recibirlas, pues
ya ha entregado su libertad enteramente al Senor Jesas: “Mirad
10. En ¢l 9,21 se vuelve a repetir pricticamente lo mismo: “<No e¢s ¢éste cl

que en Jerusalén perseguia encarnizadamente a los que invocaban ese

nombre, y no ha venido aqui con ¢l objeto de llevarselos atados (dede-
menous) a los sumos sacerdotes?”.
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que ahora yo, encadenado (dedeménos) en el espiritu, me diri-
jo a Jerusalén, sin saber lo que alli sucederd»” (Hch 20,22).

A partir de Jerusalén, hasta Roma, Pablo serd en adelante, a
través de los diferentes avatares que se vayan presentando, el
prisionero de Cristo.

2.3. El significado de las cadenas del evangelio

Este itinerario manifiesta claramente una conversion verda-
dera, un giro radical en su vida, en sus actitudes, en sus desc-
os. Uno de los verbos con los que se expresa la conversion en
el nuevo testamento es epistrefo (¢j. Hch 9,35)!11. Este verbo
indica precisamente la accidn de tornarse, de darse la vuelta y
mirar hacia otra cosa. Al emplear un verbo se insiste en la
accion, en la dindmica, mis que en el resultado final. Este ver-
bo, por otro lado, ostenta una cierta cercania con la palabra
hebrea para conversion (21 (371b)) que se refiere a la accidn de
dar un giro de 180 grados cuando se va caminando.!2 La direc-
cion era equivocada; era menester cambiar completamente el
rumbo, adentrarse por otros derroteros. Finalmente, indica que
se ha cambiado el objeto que nos orienta: la vista se fija en
otros aspectos, en otras metas: “fijos los ojos en Jesus, el que
inicia y consuma Ia fe, el cual, en lugar del gozo que se le pro-
ponia, soportd la cruz sin miedo a la ignominia” (Heb 12,2).

1. Lo primero que llama la atencién es que el itinerante, viaje-
10, peregrino y andariego de Pablo quede inmovilizado en la
carcel, cargando cadenas. Parece ir contra la l6gica de lo que
permitiria una mejor propagacion del evangelio. Esa es nuestra

11. Cf. Le 1,16; Heh 3,19; 11,21; 14,15; 15,19; 26,20.

12. Bl diccionario hebreo de Alonso Schokel lo explica asi: “ Volver, volverse.
El sentido primario es espacial. Movimiento en direccidn opuesta: el que
va, vuelve; el que viene, se vuelve. Cambio de direccion: torcer, des-
viarse, voltearse; dar vueltas, girar” (L. ALONSO SCHOKEL - V. MORLA
— V. COLLADO, Diccionario biblico hebreo — espariol, Madrid, Trotta,
1994).
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manera de pensar, segin la cual habriamos alargado indefini-
damente los anos de la vida publica de Cristo, en lugar de
dejarle morir tontamente en la cruz, precisamente en la flor del
cjercicio de su ministerio.

Ahora la fecundidad del ministerio de Pablo, compartien-
do los sufrimientos de Cristo (cf. Col 1,24), serd mayor. Sc
cumplen los mismos descos que Pablo habia expresado: “a fin
de conocerlo a él, v la fuerza de su resurreccion y la partici-
pacién en sus sufrimientos, mientras voy siendo configurado
copiando su muerte, por si consigo la resurreccién de entre los
muertos” (Filp 3,10-11). El verdadero seguimiento del Senor
pasa por la forma Christi: por la forma del siervo, del humi-
llado, del empobrecido, del obediente, del abandonado, del
encadenado. No hay verdadero seguimiento radical y profun-
do del Senor si se rechaza cargar con la cruz por seguir al
Senor (cf. Lc 9,23-26).

2. En scgundo lugar, la elocuencia de su predicacién, ahora
encadenado, es mayor. Las cadenas manifiestan, con mayor cla-
ridad que las palabras, qué es lo que Pablo vive y predica. Las
cadenas son un altavoz, no un silenciador; las cadenas gritan la
verdad del evangelio. Recordemos casos parccidos, en momen-
tos de persecucion, Por ejemplo, Nelson Mandela encarcelado
cra un testimonio de la lucha contra el apartbeid en Surifrica.
Su condena, su mismo encarcelamiento era una forma de
denuncia. De tal manera que el testimonio de los prisioneros
anima a los demds. Pablo mismo lo dice: “Y la mayor parte de
los hermanos, alentados en el Senor por mis cadenas (desmofis),
tienen mayor intrepidez en anunciar sin temor la Palabra” (Filp
1,14).

3. En tercer lugar, las cadenas del evangelio expresan la identi-
ficacion de Pablo con Cristo. Cargar con las cadenas del evan-
gelio implica sumergirse en la dindmica del martirio, con el que
Pablo culminard su vida de entrega a Cristo y a su Iglesia. Las
cadenas anticipan y expresan este martirio. Las cadenas mani-
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fiestan que Pablo ha sido configurado y esta siendo configurado
con Cristo. Las cadenas expresan como Pablo ha entregado com-
pletamente su libertad a Cristo. Por eso, paraddjicamente, es
ahora, encadenado, cuando es plenamente libre. Es libre porque
Cristo le ha liberado del pecado y de la muerte (cf. Gal 14, 5,1.
13). Y es plenamente libre, a pesar de no poderse mover, por-
que estd siendo totalmente consecuente con su opcién personal.
La libertad sc realiza cuando se vincula y permancce fiel a los
vinculos libremente eclegidos. En el caso de Pablo esta ley de la
libertad se cumple de manera literal: Cristo le ha liberado y ¢l se
ha atado a Cristo hasta quedar convertido en su prisionero.

3. Pablo como paradigma del itinerario cristiano

La vida de seguimiento de Pablo es un paradigma para todos
los cristianos. Evidentemente no tanto en lo que su trayectoria
tiecne de accidental, sino en lo que tiene de exponente de la
dindmica de la configuraciéon con Cristo. Pablo es un modelo
de como la vida de seguimiento lleva a la configuracion con
Cristo, a la conformacién con el misterio pascual del Senor:
*Sed mis imiladores, como yo lo soy de Cristo” (1 Cor 11,1).
Todo cristiano, como Pablo, es invitado a cntregar sin reservas
su libertad a Cristo. La oracién de Ignacio, al final de los Ejer-
cicios Espirituales, lo formula bellamente: “Tomad Senor y reci-
bid toda mi libertad”.

Todo cristiano, como Pablo, serd invitado a lo largo de su
vida de seguimiento, y por fidelidad a la misma, a cargar con
cl peso de las cadenas del evangelio. Y ésta es siempre una
prueba de la calidad de nuestra vida cristiana: jtenemos deseos
de cargar con las cadenas que el evangelio nos ponga en el
camino? ;Evitamos las cadenas del evangelio? ;Pensamos que es
posible un cristianismo radical, sin rebajas, en el que no haya
cadenas?

Si en nuestro seguimiento las cadenas del evangelio nos
rechinan, también nos molestard mucho de lo que implica el
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tipo de seguimiento que es la vida consagrada. Pues la vida con-
sagrada aspira a perderlo todo para ganar solo a Cristo; a enca-
denar toda su libertad al Sefor Jesis por amor a El, en su ser-
vicio, por fidelidad a la misién recibida y al modo jesudnico de
cumplirla, para bien del pueblo menudo y atribulado. A quien
se le conceda el don de entender que las cadenas del evange-
lio son una gracia, y no un castigo de Dios o senal de que nos
ignora o la prueba de un fracaso en ¢l apostolado, comprende-
ri entonces la logica que lleva inscrita el deseo del martirio, la
dindmica interna que alimenta el tipo de seguimiento que quie-
re ser la vida consagrada.

Quicn cargue gustoso con las cadenas del evangelio y se
considere, en circunstancias muy diversas, pero reales, el pri-
sionero de Cristo Jesus, comprenderi el sentido de querer estar
tan configurados por Cristo Jesus, que se opte por imitar su pro-
pio estilo de vida: pobreza voluntaria, celibato por el Reino de
los ciclos y obediencia filial hasta la muerte.



CAPITULO 8

LA ALEGRIA DE LA SALVACION

“Que la alegria del Seinor sea vuestra fuerza™

1. ;Es triste el cristianismo?

1. Desde distintos puntos de vista uno se puede preguntar si
el cristianismo, en general, y el rostro que de €l ofrece la vida
consagrada, en particular, es algo triste y aburrido. Algunos de
los que obscrvan desde fuera las grandes instituciones de la
vida consagrada, colegios, escuelas, universidades, editoriales,
hospitales, sanatorios, residencias de ancianos o de ninos, etc.,
no sc¢ pueden imaginar, de cara al futuro, sino una vida ruti-
naria, fagocitada por ¢l peso de la institucidn, carente del ries-
go, la pasion de la aventura? y de la alegria del seguimiento.
Asi, se compadecen de aquellos que osan “enterrar” su vida en
lo que sc les aparece como dinosaurios anquilosados, si es que
no presuponen ya que toda la vida consagrada es una curiosa
picza de museo arqueoldgico. En lugar de provocar envidia,
por la dicha de la vida a la que los consagrados nos entrega-
mos agradecidos y llenos de gozo, mis bien suscitamos algo
de conmiseracién en muchas de las personas que tratan con
Nosotros.

1. Es una de las despedidas posibles de los ficles al terminar fa cucaristia,

scgin el Misal Romano.
2. Vcuase: A. DILANI, Religious Life as Adventure.
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Ademis, demasiadas veces algunas comunidades religiosas y
los mismos religiosos y religiosas mostramos rostros cariaconte-
cidos, serios, preocupados, sobresaturados de pesares, rebosan-
tes de tristeza. Nos embarcamos en ritmos de compromiso tan
grande, tan exigente y tan crucial, que corremos el riesgo de
perder el sentido de la fiesta. Otras veces puede dar la impre-
sion como que nuestro seguimicento se adormece, se vuelve ape-
sadumbrado, rutinario, como si perdiera la musica y el encanto.
De ahi que en ocasiones o mirando superficialmente nuestra
vida no parezca destilar una alegria especial, un jibilo inoculta-
ble, un gozo indisimulable, brotando misteriosamente de algu-
na fuente recondita o de un manantial magnifico e inagotable.

2. Sin embargo, no deja de ser cierto que una de las senales
mas claras de la presencia del evangelio, y de los elementos mis
claros para la promocién vocacional, es la alegria; por suerle
también muy abundante entre los consagrados, en medio de la
sencillez y del trabajo bien hecho. Los grandes creyentes son
personas alegres, como, por ejemplo, Roger Schutz, prior de Tai-
z¢, o Pedro Arrupe, el anterior general de los jesuitas. Ambos
son personas profundamente alegres, pero no ingenuos, y tie-
nen los pies muy en la tierra. Ademds de sus multiples contac-
tos posteriores con todo lipo de realidades crudas y miserias
profundas, Roger Schutz vivié muy de cerca lo que significaron
las persecuciones y depuraciones durante la segunda mundial,
acogiendo a personas de los dos bandos, que buscaban refugio.
Pedro Arrupe fue testigo muy cercano de la bomba atémica de
[liroshima, convirtiendo el noviciado del que era maestro en un
improvisado hospital de primeros auxilios.

En los dos capitulos anteriores he presentado el estilo kené-
tico del amor cristiano y el peso de las cadenas del evangelio.
Dejadas ahi las cosas, podria parecerle a alguno que la fe cris-
tiana propone, mis que nada y sobre todo, vivir bajo cargas y
yugos, sacrificarse dia y noche, negarse a uno mismo, macha-
carse. Las cadenas aluden a la circel y la kénosis al vaciamicn-
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to, al sacrificio. ;No implica, entonces, el seguimiento del Senor

Jests una existencia necesariamente aciaga y desventurada?

Ciertamente, la fe cristiana, para ser tal, no puede evitar ni
disimular la cruz; a fin de cuentas seguimos a un Mesias cru-
cificado. Sin embargo, la cruz, a pesar de que esté en el cen-
tro de nuestra fe y, por lo tanto, de nuestra vida de segui-
miento, no es la Gltima palabra de nuestro Dios. La fe cristia-
na s¢ presenta, desde el nacimiento de Jesds, como una bue-
na noticia de salvacién (Le 2,10), un evangelio (Mc 1,1. 14). Los
que lo acogen, como Zaqueo, se llenan de alegria (Lc 19,6). La
acogida de la Palabra es causa de una gran alegria (Mt 13,20),
como cuando se encuentra un gran tesoro en el campo (Mt
13,42). Casi se podria leer el libro de los Hechos de los Apés-
toles como el relato de la propagacién de una alegria: la pre-
dicacion de la buena noticia y su progresivo arraigo, a través
de multiples vicisitudes y vericuetos. ;Dénde reside, pues, esa
fuente de alegria?

2. La alegria de la salvacién

2.1. La salvacion produce alegria

La salvacion produce alegria. La presencia de la salvacion,
del rescate, de la liberacion, de fa redencion produce alegria,
fiesta, gozo. La salvaciéon no se puede acoger sino exultando,
saltando, gritando, cantando y danzando. Si nos remontamos a
cualquier experiencia cotidiana de salvacion, por pequena que
sea, comprobaremos que va acompanada del jubilo y de la ale-
gria. Desde la curacién de una enfermedad grave, la salida ade-
lante en un pleito fastidioso, el arreglo de una funesta averia
automovilistica en mitad de la carrctera, todo cllo nos deja un
poso de alegria, de satisfaccion, de dnimo, de consuelo y de
agradecimiento, mayor cuanto mds inesperada haya sido la sal-
vacion y mayor fuera nuestra necesidad. Con gran sabiduria lo
recoge el salmo:
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“Cuando el Senor cambid la suerte de Sién,
nos parecia sonar:

la boca sc nos llenaba de risas,

la lengua de cantares.

Hasta los gentiles decian:

«El Senor ha estado grande con ellos.»

El Senor ha estado grande con nosotros

y estamos alegres” (Ps 126,1-3).

De la misma manera, también la salvacion de un ser queri-
do produce un gran gozo y provoca jibilo. El padre misericor-
dioso del hijo prodigo se alegré y dispuso una gran fiesta por
la flegada del hijo perdido; el hermano mayor, sin embargo, no
entendié la razon de tanta fiesta y tanta alegria (cf. Le 15,32).

La fe cristiana, en su raiz mas honda, consiste en una buena
noticia de salvacion. Aquellos que la acogen, se llenan de ale-
gria. Asi lo pregona el dngel los pastores: “os anuncio una gran
alegria que lo serd para todo el pueblo” (Lc 2,10). Asi lo pro-
clama exultante Marfa: “mi espiritu se estremece de gozo en
Dios mi salvador” (Lc 1,47). Para Lucas, la actividad de Jesus,
especialmente las curaciones, suscilaba alegria: “toda la gente
se alegraba con las maravillas que hacia Jesis” (Lc 17,13).

La gracia de la salvacién, que llega a través de la predicaciéon
también se traduce en alegria. Asi, en Samaria, la predicacion
de Felipe hizo que hubiera “una gran alegria en aquella ciudad”
(Hch 8,8). Cuando Bernabé llegd a Antioquia se alegré de lo
que la gracia de Dios estaba haciendo entre los cristianos (IHch
11,23). La mera presencia de Pablo y Bernabé, de camino hacia
el “concilio” de Jerusalén, es motivo de alegria para las comu-
nidades cristianas por las que pasan (Hch 15,3).

En definitiva, la alegria es un fruto y una senal de la pre-
sencia del Espiritu (Gal 5,22). Pablo exhorta repetidamente a las
comunidades cristianas a la alegria: “alegraos siempre en el
Senor. Lo repito, alegraos” (Filp 4,4; cf. 3,1). La presencia del
Senor entre los cristianos, de su Espiritu, significa necesaria-
mente la presencia de la salvacion y, consecuentemente, de la
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alegria concomitante con la salvacién. Si hay salvacidon verda-
dera se acabaron las penas, los sinsentidos, las angustias y las
ansicdades; el jubilo estalla.

2.2, La logica de la alegria de la salvacion

Esta alegria se debe, logicamente, a la salvacién en Cristo.
Para Pablo el género humano se encontraba en una situacién
muy precaria después del pecado de Adin. A nosotros nos
resulta muy dificil hacernos una idea de lo que significaba para
las primeras comunidades la redencién del pecado, gracias a la
muerte y la resurreccion del Sefior Jesus. Para empezar, porque
tenemos sensiblemente oscurecido el sentido del pecado.

Para acercarnos a lo que podia significar en esa época, pen-
semos, por ejemplo, en un pais en el que reina la corrupcion.
Si desde esa situacion reflexionamos sobre el origen de tal cala-
midad, parece que alguien hubo de comenzar. Es 16gico pensar
que la corrupcion se introduce porque alguien empieza a tener
un comportamiento corrupto, porque piensa primero en su inte-
rés, antes que en el general, y, ademds, porque menosprecia el
dano que causard, bien porque lo suponga insignificante, una
gota en un ocedno, o porque realmente no le importe.

Una vez que esa fuerza se desata, resulta muy dificil de con-
trolar y de parar. Se va extendiendo, como la mancha de acei-
te, como una cpidemia imparable o un virus fatal, del que uno
sc contagia al respirar y sin respirar no se puede vivir. Y una
vez que la corrupcion estd generalizada, toda la poblacion la
padece y participa de ella. Todos participan, pues para conse-
guir un trabajo, hacer una diligencia, ir de viaje, conseguir aten-
cion médica, adquirir una vivienda, lograr un puesto escolar,
medicinas, un puesto en el mercado, un repuesto para el auto-
movil, material de construccion, etc., para cualquier circunstan-
cia resulta necesario alimentar el sistema generalizado de la
corrupcién. Si no se entra por ahi, no se puede dar ningin
paso. De esta forma, no solamente se participa, sometiéndose
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al sistema con ganancia propia o colaborando con ¢l por nece-
sidad, también se padece. Todo el entramado administrativo,
judicial, legislativo, laboral, comercial, sanitario, educativo, etc.,
sc¢ va pudriendo y desmoronando. El pais en su conjunto tien-
de a caminar hacia el desgobierno, hacia el beneficio de las oli-
garquias y los grupos de presién. Cunde el desinimo y la
desesperanza, se desatan brotes de violencia, algunos toman la
justicia por su mano, se renuncia a la generosidad y la hones-
tidad. Uno mismo, en fin, se corrompe, se abaja, se mancha,
renuncia a su honor, a su dignidad.

Algo asi entiende Pablo que supone el pecado de Adin: una
marea de fango que lo pringa todo. La mano, una vez ensucia-
da de fango, arrastra la suciedad a todo lo que toca. Sin embar-
go, esta situacion se ha modificado radicalmente gracias a Cris-
Lo Jesus, justicia de Dios (cf. Rm 3,21-20). Pues si todos peca-
ban, ahora gracias a Jesis se abre un nuevo camino de justicia
y justificacion. Hemos de entender la justicia de Dios desde la
clave de la vida en los pucblos némadas. En ellos, tal y como
lo vivi6 Israel en el desierto, ¢l caudillo es a la vez el juez. Un
buen juez y un buen caudillo es aquel que imparte justicia y
gobierna proporcionando el mayor bien a toda la tribu enco-
mendada. En este sentido un buen caudillo seria como un buen
educador, que logra que todos los alumnos saquen el curso y
no con trampas o bajando el nivel, sino sabiendo motivar y
ensefar. Asi, pues, alguien que se implica con los suyos con tal
sabiduria, con tal perspicacia, con tal tino, que consigue ¢l bien
de todos, que saca adelante a todos. El buen caudillo gobierna
¢jerciendo una justicia que no condena a nadie a la exclusion
o a la muerte, sino que los conduce a la reconciliacién y a la
vida buena en el grupo némada, que se fortalece con la apor-
tacion de todos y cada uno a una vida comin lograda.

Con Cristo se manifiesta la justicia de Dios. Pues en su muer-
le en cruz, como perddn de los pecados de los pecadores, Dios
manifiesta que acoge a todos, que no hay que satisfacer condi-
cién alguna, obra alguna (ya seca el cumplimiento de la Ley u
otra obra), sino que gratuitamente y por amor s¢ nos concede
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la justificacion. Asi, se manifiesta la justicia de Dios: que El es
un caudillo que saca adelante a todo su pueblo, a los judios y
a los gentiles, a todos los que estaban encerrados en la corrup-
cién. Por la fe en la muerte y resurreccion del Senor Jesds, por
la fe en que Cristo Jesus es la justicia de Dios, se nos alcanza
la justificacion: se nos perdonan los pecados. Pues con esta fe
se nos concede, en el bautismo, el Espiritu de Jesus, el espiritu
de adopcion filial. Evidentemente se trata de una fe que supo-
ne adoptar este espiritu filial, no un mero contemplar pasivo.

Ahora sc puede entender la alegria de la salvacién: mien-
tras que antes de la venida del Sefor Jesds, de su muerte y
resurreccion, estibamos encerrados en el circulo del pecado,
ya sea porque nos carcomia la soberbia de creernos realmen-
le capaces de agradar a Dios, de vivir inmaculadamente para
su servicio, gracias al cumplimiento de la Ley, despreciando asi
a todos los demis y cayendo en vacua arrogancia, que engor-
da nuestro propio yo, pensando que nosotros nos justificamos
y salvamos a nosolros mismos; ya sea porque, alejados de la
Ley, no viviamos seguin ¢l beneplicito de Dios, dindole culto
verdadero, en el respeto y la adoracién de su Nombre y en el
servicio al préjimo. Todo esto nos llevaba a una existencia
deprimida y degradada. Por una parte, porque la existencia se
enfocaba equivocadamente, hacia el logro de una justificacién
imposible, que cuanto mis afanosamente se buscaba mis nos
alejaba de su objetivo; o porque nos sumia en un camino de
ruindad: arrasando a los demds y envileciéndonos nosotros al
hacerlo. Sin embargo, la justicia de Dios que se¢ manifiesta en
Cristo nos abre un camino en el que no nos centramos en
nosotros. De ahi que nos libere de todo el peso de tener que
demostrar nada, de alcanzar una meta a la que no llegamos.
Gratuitamente se nos perdona, se nos acepta, se nos ama, sc
nos abraza y besa. Simplemente asi. Y, ademds, se nos indica
el camino para corresponder desde el agradecimiento: siguien-
do cl estilo de Jesus, viviendo desde su Espiritu. El préjimo ya
no es un enemigo, sino alguien banado, como yo, por la pre-
ciosa sangre de Jesds.
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Volviendo a nuestro ejemplo, la raiz de la corrupcion se ha
extirpado: es posible y ficil deshacerse de ella. Alguien la ha
desenmascarado y destronado. Uno se puede situar a su lado.
El ha dado la cara por nosotros, por todos y cada uno. Y en su
nombre no se nos puede arrebatar ni la esperanza ni la digni-
dad recobradas. Ahora bien, no tiene ningin sentido caer de
nuevo en las antiguas andanzas, por mis que persistan nucle-
0s que se resistan a la derrota.

3. La alegria de jests en su misterio pascual

3.1. La alegria pascual

Una de de las caracteristicas propias del tiempo pascual, en
continuidad con las apariciones del resucitado a sus discipulos,
es la alegria. Las mujeres que habian ido al sepulcro muy de
mafana, Marfa Magdalena y la otra Maria, “partieron a toda pri-
sa del sepulcro, con miedo y con gran gozo” (Mt 28,8). La noti-
cia del dngel sobre la resurreccién de su Senor les ha llenado
de gozo. Cuando Jesus se aparece a los discipulos, entre el des-
concierto, la sorpresa y la alegria, apenas pueden creerlo: “y
como todavia no creian, por la alegria, y estaban sorprendi-
dos...” (Lc 24,41). En resumidas cuentas, “los discipulos se ale-
graron de ver al Senor” (Jn 20,20).

La alegria pascual procede, en primer lugar, de la alegria
por ¢l triunfo del Senor Jests. De la adhesion a su persona, del
amor al Senor Jesus, que se entrega por nosolros, brota la ale-
gria por su resurreccién de entre los muertos. Si nos alegramos
de los triunfos y alegrias de los seres queridos: hermanos,
padres, hijos, amigos, conyuge, parientes, amigos, companeros
de comunidad, jcémo no alegrarnos del triunfo definitivo del
Senor Jests! Asi, la alegria pascual contiene un fondo desinte-
resado: la alegria por el triunfo del Sefor; se nos contagia su
alegria y gozo, nos alegramos de su alegria, su dicha nos hace
dichosos.
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Sin ncgar ese transfondo desinteresado, que procede del
amor, la alegria pascual posee un polo que también nos mira a
nostros. Con el triunfo del Sefior Jesus, con su resurreccién y
sesion a la diestra de Dios, en cierto sentido también nosotros
hemos triunfado. Como toda la vida del Sefior Jesis es a favor
nuestro, asi también su gloriosa resurreccién. A partir de aho-
ra, sabemos que hay salvacién a pesar de la muerte, de la igno-
minia de la cruz. Aunque ambas, cruz y muerte, siguen cam-
pando por nuestra historia, han perdido su capacidad de sefio-
rio final y definitivo sobre cada uno de los que hemos pasado
a vivir del Espiritu de Jests (cf. Rm 8,11). Asi, su triunfo es
nuestra victoria, su alegria nuestro gozo, su resurrecciéon nues-
tro jubilo. La cruz del Senor Jests, su estilo kendtico de amar,
desemboca, pues, en la alegria pascual que derrama sobre
todos sus seguidores, con mayor intensidad cuanto mayor sea
nuestra adhesion personal a i,

Ademas, por ¢l bautismo, la vida de Jesis resucitado, su Espi-
ritu, nos habita, vive en nosotros, nos conforma, nos guia, nos
transforma, nos convierte en criaturas nuevas, nos cristifica. De
ahi que la alegria de Cristo también esté en nosotros y se trans-
forme en canto de alabanza a Dios Padre, por la glorificaciéon
de Jesus, por su amor que vence a la muerte, que nos sienta en
el trono de su gloria, que nos bendice y libera.

3.2. La alegria de Jesiis en nosotros

El evangelio de Juan, mis que ningldn otro escrito del Nue-
vo Testamento, nos presenta un Jests que quiere transmitirnos
su alegria: “Os he dicho esto para que mi gozo esté en vosotros,
y vuestro gozo sea colmado” (Jn 15,1). (De dénde procede la
alegria de Jests y como puede su alegria residir en nosotros?

La profunda alegria de Jesus, con la que se despide de los
discipulos, procede de su vida de obediencia filial. Jesis estd
contento porque vuelve al Padre: “Si me amardis os alegrariais
de que me fuera al Padre” (Jn 14,28). El retorno al Padre no
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deriva de un proceso natural o automitico. Jesis ha venido del
Padre para cumplir su voluntad, para darle a conocer, para
mostrar lo que significa la filiacién. Toda la misién de Jesus se
inscribe en ¢l doble cauce de la glorificaciéon del Padre y la obe-
diencia. A través de su obediencia filial, que cumple en todo lo
que el Padre le ha encomendado, Jesus le glorifica. Y al glori-
ticar al Padre, es glorificado por El, reconocido como verdade-
ro Iijo que en todo agrada al Padre. Asi, Jesis nos muestra a
este Padre que nos lo da todo con el Hijo y abre para nosotros
la vida de la filiacién, gracias al don de su mismo Espiritu.

En su entrega total al Padre y a su plan de amor, Jestis mani-
fiesta su amor inconmensurable al Padre y a nosotros; el cual,
a su vez, cs reflejo fidedigno del amor del Padre a su Hijo uni-
génito y a nosolros, sus criaturas. Paraddjicamente, en el des-
pojo de Jesus, en su vaciamiento obediente, que pone al Padre
por encima de todo, de cualquier gusto, opinién, intencién o
desco, enteramente por encima de si mismo, identificando su
voluntad plenamente con la del Padre, en acatamiento total y
perfecto, nos muestra Jesds el camino del amor, del descentra-
miento total de la filiacién. Y de aqui brota una alegria en Jesus,
porque ha cumplido la mision del Padre, porque ha sido fiel,
porque ha glorificado al Padre, porque nos ha mostrado el
camino para encontrar la vida verdadera, la vida de Dios, la que
brota del amor, del descentramiento de la filiacidn. Es la alegria
del amor cumplido hasta el final, hasta sus tltimas consecuen-
cias, en radicalidad absoluta ¢ insuperable.

La alegria dec Jesus llega a su colmo, a su plenitud total si
nosotros compartimos su alegria. Compartirla de veras significa
no solamente una alegria externa, extrinseca, como si dijéramos:
ibravo por Jests! Compartir la alegria de Jesis nos implica en su
modo de vida, en la obediencia filial, en la glorificacion del
Padre, en la entrega, inseparable, a Dios y a nuestros hermanos,
en la salida pascual de nosotros mismos, a una vida nueva, naci-
da del Espiritu de la filiacion. Nuestra alegria puede llegar a ser
plena, como la de Jests: “Pero ahora voy a ti; y digo esto estan-
do en el mundo, para que tengan cllos mi alegria plena” (Jn
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17.13). La plenitud de nuestra alegria se logrard por el mismo
camino por ¢l que la alegria de Jesus llegd a ser una alegria col-
mada: por la vida de filiacién. Asi, la entrega y el despojo que
supone la cruz, el descentramiento del yo, se traduce no en
pena nien tristeza, sino en alegria y gozo desbordante en el
senor, porque es entrar en la vida divina, en la vida del amor.

Este espiritu de Jesus es el que recibimos en el bautismo, ¢l
espiritu de filiacion. Es el Espiritu que grita en nosotros “jAbba!”
(Rm 8,15). Gracias a El, la vida de Jesus estd en nosotros, su ale-
pria estd en nosotros. Una alegria por la que descubrimos la
libertad que procede de hacerse esclavo de la justicia y de Dios
(Rm 6,18. 22), como lo fue Jesus. De aqui surge una obedien-
cia filial (Rm 6,16) segin la cual reproducimos en nosotros la
vida de Jesus y, consiguientemente, su destino de sufrimiento y
gloria (Rm 8). Una vida filial que nos alcanza la libertad, la
mansedumbre, la humildad, la justicia, la paciencia, la bondad,
la fidelidad. Una vida filial que nos libera de toda compulsion
de dar la walla, de aparentar, de dominar, de aferrar, de demos-
trar, de imponer. Una vida filial, como la de Jesus, plena de sen-
cillez y alegria en la entrega confiada y agradecida. Cualquier
creyente con  cierta  experiencia puede recordar que  los
momentos mds intensos cn su vida de fe se han visto acompa-
nados de profunda alegria, de gran libertad y dominio de si, de
senorio sobre los idolos de este mundo; con la sensacion ade-
mis de que no se cambiarfan esos momentos ni las promesas
que ahi se han saboreado por ningin sefiuelo de este mundo,
(ue nos quisiera enganar, para poner el sustento de la vida en
¢l oropel efimero y vano de los escaparates.

3.3. La alegria en los sufrimientos del seguimiento

Dando un dltimo paso, la vida de seguimiento, en la que
todos los cristianos nos comprometemos, exige renuncia, con-
feva su dosis de sufrimiento. Poner al Sefor Jests y a su Rei-
no cen primer lugar, amar al enemigo, desprenderse del propio
amor, querer ¢ interés no se hace sin cierta violencia contra uno
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mismo; lo que toda la tradicion, recogiendo una gran sabiduria
acumulada y mucha experiencia, ha catalogado bajo los nom-
bres de abnegacidon y ascesis.

Toda la lucha ascética que acompana la vida de seguimien-
to, ya sea voluntaria o ya sea provocada por las mismas reac-
ciones que el seguimiento y la defensa del Reino provoca a
nuestro alrededor, entre quienes se oponen al mensaje de Jesis
y su Reino, se inscribe para el cristiano dentro de su identifica-
cion con el misterio pascual de Jesus. Como es tan frecuente, los
martires y la teologia del martirio ilustran con claridad este pun-
to. En su sufrimiento, el martir se identifica ante todo con el Cris-
to sufriente por nosotros. De ahi que el cuerpo del matrtir, testi-
go privilegiado de sus sufrimientos una vez muerto, adquiera un
valor incalculable para los cristianos. La pasion de Cristo se con-
tinta de modo privilegidado, segin la Iglesia antigua, en los
mirtires.? De ahi que los martires ocupen un puesto tan desta-
cado para la Iglesia antigua. La ascética cristiana voluntaria tie-
ne aqui su Gltima raiz: no solamente en la necesidad de negar-
sc a uno mismo, para dejar espacio abierto al sefiorio de Dios a
través del descentramiento del yo, sino también en el deseo
amoroso de comulgar con los sufrimientos de Cristo.

Si miramos las grandes figuras de nuestra fe —y nos atreve-
mos a bucear con sinceridad en nuestra propia historia de
seguimiento— encontramos que en ellos se ha dado, muy fre-
cuentemente a la par, una conjuncién de sufrimiento y alegria.
Empezando por los mismos apdstoles, de los cuales los Hechos
nos narran que: “marcharon de la presencia del Sanedrin con-
tentos por haber sido considerados dignos de sufrir ultrajes por
el Nombre” (5,41). Los padecimientos, entendidos como comu-

3. La teologia de la liberacion ha continuado, de alguna manera, esta tradi-
cion, especialmente de la mano de los dltimos escritos de L Ellacuria y J.
Sobrino. Ellos lo aplican al sufrimicnto del pueblo inocente, como pueblo
crucificado. S¢ inspiran, fundamentalmente, en la figura del Siervo sufrien-
e como personalidad corporativa. En este sentido, su propuesta conecta
muy bicn con ¢l sentido teoldgico de Ta fiesta de los santos inocentes,
martires que testifican a Cristo antes de su propia muerte cn cruz.

8. LA ALEGRIA DE LA SALVACION 185

nion con Cristo o como directamente derivados de la vida de
seguimiento, que es otra presentacion de la comunién con El,
pueden revestirse de alegria. Pablo se alegra de sus sufrimien-
s por los cristianos (Col 1,24, Rm 5,3) y no considera su
encarcelacion un fracaso. Teresa de Lisieux vivié momentos de
gran oscuridad y sufrimiento, transidos de esperanza y alegria.
Francisco Javier pasé por la prueba de la oscuridad, de la ten-
tacion y del fracaso, sin perder el dnimo evangelizador.4 Todo
esto solo se entiende desde el Espiritu de Dios y como sefal
extraordinaria de su presencia. El culmen de la alegria en los
sufrimientos por Cristo lo encontramos, de nuevo, en los mar-
lires. Ante las amenazas del procénsul, de echarle a las fieras o
quemarle vivo, el anciano obispo Policarpo a sus ochenta y un
anos se mantuvo firme. Y el relato anade: “Cuando decia estas
y otras muchas cosas, estaba lleno de valor y alegria, y su ros-
tro rebosaba de gracia...”s

4. Caracteristicas de la alegria cristiana

De nuestro recorrido se deducen una serie de consecuencias
sobre la alegria en la vida del cristiano, en general, y sobre la
alegria en la vida consagrada en particular. Paso simplemente a
enumerarlas brevemente.

4.1. Acoger el don de la alegria

La alegria es una de las marcas tipicas, inevitables, de la vida
cristiana; cudnto mas de la vida consagrada, que aspira a abra-
zar la vida cristiana con especial fervor e intensidad. La tristeza

SN

Véase: X. LEON-DUFQUR, San Francisco Javier. Itinerario mistico del
apostol, Bitbao — Santander, Mensajero — Sal Terrae, 1998,

5. MartPol. 12,1, En ¢l relato del martirio de Perpetua y Felicidad se nos dice:
“Brillo, por fin, ¢l dia de su victoria y salicron de la careel al anfiteatro,
como si fueran al ciclo, radiantes de alegria y hermosos de rostro, si con-
movidos, acaso, no por ¢l temor, sino por ¢l gozo” (MartPerp. 18).
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en nuestra vida de consagrados y en nuestras comunidades, si
la hubiere de forma persistente, podria ser un indice de que alli
no estd presente el Espiritu del Senor Jesus, que no le damos
cabida, ni nos alimentamos de ¢l. Ddndole la vuelta, la lama-
da a la vida consagrada es, radicalmente, una llamada a vivir la
alegria, a acoger el don de la alegria que procede de la vida del
resucitado, de sepultarse con El en su muerte para conresucitar
con EL Se trata de la alegria de Jesus, la que procede de su mis-
terio pascual, la que El quiere ver colmada en nosotros. Una
alegria que, una vez alcanzada, nadie nos podri arrebatar (Jn
16,22). Ll estilo de vida propio nuestro se distingue, pues, por
la alegria inquebrantable a pesar de tantos dolores y en medio
de ellos. ;:No es éste ya un signo de la presencia del Reino y
del Espiritu de Dios que trabaja en la historia?

4.2. Una alegria escatoldgica y pascual

Ciertamente la alegria de la vida cristiana comporta un caric-
ter escatoldgico: no es una alegria de este mundo. Esto no sig-
nifica que no sea alegria verdadera. Nuestra sociedad a veces
confunde la alegria con la algarabia. La compulsién por una
alegria afectada y falsa en las fiestas navidenas o, peor todavia,
la necesidad de pasarlo bien de los jovenes adolescentes, con-
fiando su alegria al alcohol, demuestra que nuestra sociedad no
entiende como moneda de cambio una alegria serena, pletori-
ca de profundidad y sencillez, cotidiana y sin ruido. Este mun-
do ni pueda dar la alegria cristiana ni la puede arrebatar. Asi,
pues, se sitia mds alld de los éxitos, de que las cosas nos sal-
gan bien, de que triunfemos en nuestros apostolados. Desde
luego que todos estos éxitos, apostélicos, misioneros y en el
nombre del Senor Jesis nos producen una enorme satisfaccion,
s qué negarlo? Y cuantos mds mejor, pues se trata de acciones
al servicio de la mayor gloria de Dios y del servicio a los peque-
nos, no de un interesado engorde de nuestro yo. Sin embargo,
en su raiz Gltima, la alegria cristiana procede de la pascua: del
triunfo definitivo y a favor nuestro del Senor Jesis, que se ha
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levantado de entre los muertos, ha destronado todo el poder
inhumano y esclavizante de la muerte y el pecado, del engafio
y la apariencia, del orgullo y la soberbia, de la vanagloria y la
opresion, de la injusticia y la maldad, para sentarse en la gloria
del Padre a su derecha, para esperarnos alli, preparindonos un
lugar, intercediendo por nosotros e indicindonos el camino de
la vida que no se apaga. El mismo JesUs parece ser muy cons-
ciente de las trampas que nos pueden tender nuestros €xitos,
incluso en su nombre y enviados por él. A los setenta y dos,
que regresaban exultantes, les insiste en cudl es la verdadera
alegria: “no os alegréis por eso de que los espiritus se 0s some-
ten, sino alegraos porque vuestros nombres estdn inscritos en
los cielos” (L¢ 10,20).

4.3. Una alegria familiar con Dios e inserta en el mun-
do del dolor y la opresion

La alegria cristiana, como la de la vida consagrada, procede
de la familiaridad con Dios, de la unién con El, de saborear ya
su salvacion, en la fuerza de su Espiritu. De esta familiaridad
con Dios surge una mirada al mundo y a la historia que se ali-
menta de encontrar a Dios en la vida. Los ejercicios espiritua-
les de san Ignacio terminan y culminan con la “contemplacion
para alcanzar amor”. Aqui, san Ignacio invita al ejercitante a
descubrir continuamente la accién de Dios, tanto en él mismo,
como en la creacion y en el mundo. De ahi brota una gran ale-
gria, de igual modo que cuando se experimenta el perdén. El
corazén purificado, que se ha internado en el misterio pascual,
es capaz de descubrir el amor de Dios en las criaturas, en las
personas. Incluso hay gentes a quienes les es dado vivir en la
alegria en medio de enfermedades terribles y mortales. Son
como resucitados vueltos a la vida (cf. Rom 6,13) por la fuerza
el Espiritu de Jesus. La lectura creyente de nuestra propia his-
toria y de la accién de Dios en la historia suele ser, para el cre-
yente, una fuente de alegria. El mismo Jesus se alegra cuando
percibe cémo Dios prefiere a los pequenos (Lc 10,21).



188 PORTAR LAS MARCAS DE JESUS

Esta unién y familiaridad con Dios no supone, como ya he
dicho, lejania de los problemas del mundo, de todo el sufri-
micento que genera la injusticia y la pobreza, la maldad y la
incomprension. Por ello, en la vida de seguimiento, junto con
la alegria, la compasién y el compadecerse ocupa un lugar
importante. Al mismo Jesus se le conmovian las entrafias ante
las miserias y hambres de la gente de su época (Mt 9,36; 15,32,
etc.). La alegria cristiana conduce a una respuesta agradecida
a Dios y comprometida con los hermanos, especialmente con
los preferidos de Jesis. La alegria cristiana no es autocompla-
cencia o regodeo. La alegria cristiana no se complace en la
soledad del Tabor, aistindose del valle de la historia u olvi-
dindose de sus cuitas, lamentos, injusticias, deseos y dolores.
Al contrario, la alegria es fuente de fuerza para el seguimien-
to, para incorporarnos mis decididamente al estilo de Jesus,
para seguir hoy haciendo sus opciones, predicando sus pala-
bras, continuando sus gestos, traduciendo sus actitudes, con-
tinuando sus apuestas, cultivando sus amistades, llevando a
cabo sus obras, las obras del Reino, precisamente anclados en
la alegria del Reino.

4.4. Una alegria centrada en Jesus

Por todo lo dicho, la alegria cristiana, como la de la vida
consagrada, consiste radicalmente en una alegria centrada en
Jesus. Es una alegria que comparte la alegria de Jesus y, sobre
todo, que procede de El: de tenerle por companero constante,
en cualquier circunstancia del camino, ya sea en la circel, ante
los reyes de este mundo, en la soledad de la oracién o en ¢l
trabajo de la carpinteria; por Cordero pascual inmolado, que
congrega a una mesa celestial, que impide el paso al angel
exterminador; por maestro que nos ensena la vida buena, que
nos indica los peligros, las anagazas, las trampas y nos recoge
si caemos en ecllas; por médico que nos cura la lepra, la cegue-
ra, la pardlisis, la mudez y la sordera; por pastor generoso y
atento, que nos busca cuando nos perdemos y nos reconduce
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al redil sobre sus hombros; por anfitridn, que nos da su mismo
cuerpo y sangre como bebida y comida.6

4.5. La llamada a la alegria, una marca de la vida con-
sagrada

Como se puede comprobar, la alegria estd muy en el cogo-
llo de la vida cristiana y muy en el centro mismo de la vida con-
sagrada. Serfa penoso que se nos reconociera publicamente por
llevar vidas recargadas de estrés, o simplemente por el hibito
o vestimentas tristes y, muchos de los varones, desalifadas. En
los momentos iniciales de la vocacion, se mezclan, sin duda, el
sufrimiento por el despojo y la alegria por el Sefior, su llamada,
su misién y su presencia. Una de las sefales de la vocacién
reside en el predominio final de la alegria y la paz, sobre todo
lo demds, sin negar la pena del ¢xodo inicial, el sacrificio que
suponen las primeras rupturas, el dolor de las despedidas y la
incertidumbre del riesgo que se asume. Perlenece a la vocacién
a la vida consagrada que esta alegria, en el Sefior y gracias a El,
llegue a colmarse. De ahi el fondo de dicha que tantos consa-
grados y consagradas viven, incluso en la soledad de las enfer-
merias y casas de retiro, y con el que confunden a los que han
apostado su vida a otros dioses, que parecfan prometer una
dicha mds segura y mis asequible.

6. Es muy bonita la letra de la Cantaia 147 de Bach, “Jesuas, alegria de los
hombres”, compuesta en 1661, El autor es un desconocido Martin Jahn:
“Jests sigue siendo mi alegria, ¢l consuclo y la dulzura de mi corazén.
Jests me protege de todo sufrimiento. El es la fuerza de mi vida, cl pla-
cer y ¢l sol de mis ojos, ¢l tesoro y el deleite de mi alma. Por cso Jesus
no sc aparta de mi corazén y de mi rostro... Bienaventurado de mi por-
que tengo a Jesas. jOh qué firmemente me adhiero a ElI' Que El reanime
mi corazon, cuando estoy enfermo vy triste. Tengo a Jesds que me ama y
s¢ me entrega. Por eso nunca abandono a Jesds, aunque se me parta ¢l
corazén.” Lo he womado de J. GAFO, Las (7) palabras de Javier Gafo,
Madrid, PPC, 19953, 62.



PARTE II1

TEOLOGIA



Fasta aqui, hemos tomado conciencia de nuestra situacion,
a través de una gama suficientemente variada de perspectivas,
y nos hemos situado en ¢l ambiente teolégico y espiritual mas
propicio para captar el sentido teoldgico de la vida consagrada.
Ahora vamos a adentrarnos en una indagacion teolégica acer-
ca de la idiosincracia y de la especificidad de la misma.

Este estudio quiere atender a varios factores a la vez. En pri-
mer lugar, vamos buscando una definicién teolégica de la iden-
tidad de la vida consagrada, ya que un déficit en su compren-
sion y una diversidad de teologias concurrentes parece ser una
de las causas del malestar de fondo que la habita y amenaza su
futuro. En segundo lugar, hemos de partir de la situacién creada
por la renovacién conciliar. De ahi que sea obligado realizar un
estudio detenido de los principales textos conciliares acerca de
la identidad teoldgica de la vida consagrada. En tercer lugar,
dentro de la caracterizacion teoldgica de la vida consagrada me
preocupa especialmente determinar si de alguna manera, por
hallarse en continuidad expresa con el martirio, no supone en la
Iglesia y para ¢l mundo, como don de Dios, una forma suprema
de excelencia de vida cristiana. De ahi que nos tengamos que
detener en una consideracion, ripida, de lo que representan y
significan en la Iglesia los diversos ministerios y formas de vida.

Junto a las cuestiones que acabo de indicar, hay otras, muy
emparentadas, que laten con fuerza detras de estas indagacio-
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nes. Pasaria algo en la Iglesia si se perdiera la vida consagra-
da? Es decir, repesenta la VC algo teoldgicamente sustantivo, de
primera magnitud para el ser de la Iglesia, para ¢l cumplimien-
to de su misién, para la predicaciéon de Jesucristo al mundo.
Estd claro que sin la VC la Iglesia perderia una fuerza de cho-
que y una tropa especializada. Bien; se pueden crear otras. La
pregunta que me interesa, como se habri percibido, no se cen-
tra en lo funcional, sino en lo teolégico. Mas positivamente, la
misma cuestion se puede formular como la pregunta por la
existencia de cudl sea, si lo hay, el elemento que da cuerpo y
consistencia teolodgica a la vida consagrada. Y, ademads, si este
clemento teoldgico se encuentra en exclusiva en la vida consa-
grada o no.

Para atender esta gama de preocupaciones, me voy a fijar,
primecro, en la cultura de la publicidad, que impregna occiden-
te (capitulo 9). De ahi entresacaremos algunas observaciones.
Nos servird para contextualizar ¢l lugar cultural donde vivimos
hoy la vida consagrada. También propondré la metafora bisica,
que quiere alumbrar todo el conjunto de reflexiones que com-
ponen este libro. Esa imagen —portamos en nueslos cuerpos l1as
marcas de Jesis— posee mis fuerza evocativa, orante, teolégica
y espiritual de lo que las consideraciones posteriores son capa-
ces de exprimir y expresar.

Seguidamente me centraré en el estudio de los principales
textos conciliares (capitulo 10). No voy a investigar a fondo la
exhortacion postsinodal Vita consecrata a pesar de que estimo
que es una interpretacién valiosa del Concilio y que mi com-
prension de la identidad teolégica de la vida consagrada se
sittia en franca armonia con ella, como se verd por el capitulo
once. Simplemente me limitaré a mostrar la continuidad de las
lincas de fondo entre ¢l Concilio y Vita consecrata. El punto
en discusion radica, fundamentalmente, en el Concilio, como
hemos visto; no tanto, ni mucho menos, en la exégesis que el
magisterio eclesial haya hecho y esté haciendo del mismo Con-
cilio.
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A continuacion, trataré de presentar una justificacion teologi-
ca propia de la idiosincrasia teoldgica de la vida consagrada, en
continuidad con el tenor de las afirmaciones conciliares trabaja-
das en el capitulo anterior (capitulo 11). Finalmente, dibujaré un
escenario que comprende la diversidad de ministerios y caris-
mas cn la Iglesia y la aportacién especifica de cada uno de ellos,
segln la eclesiologia de comunién del Concilio (capitulo 12).



CAPITULO 9

LAS MARCAS DEL SENOR JESUS (cf. Gal 6,17).
LA VIDA CONSAGRADA EN LA CULTURA
DE LA PUBLICIDAD

He elegido una imagen biblica, para que nos sirva de ins-
piracién. Yo voy a presentar algunos de los elementos que
encuentro en clla. Sin embargo, si la metifora es buena, como
creo, el lector podrd ampliarla y aplicarla a otras circunstancias
que aqui no se enuncian. Comporta la ventaja de que esta
metifora proporciona un imaginario para situar la vida consa-
grada. Ademds, la imagen posee un fuerte componente cristico
y signico, publicistico, que son dos de los elementos claves de
la vida consagrada: constituirse como signo publico y elocuen-
t¢ de configuracién con Cristo.

1. La cultura de la publicidad

1.1. La publicidad en la sociedad occidental de consumo

Una de las realidades que mis claramente marcan al mundo
occidental del capitalismo desarrollado es la publicidad.! La
publicidad, ademas, no es un fenémeno meramente anecddti-
co. Pone de relieve todo un entramado de formas de vivir y de
pensar, de modos de relacion. Se da una fuerte trabazén entre
¢l consumo, el mercado, ¢l estilo de vida, el modo de produc-

I Vcase, por cjemplo: R, APARICIO ~ J. BENAVIDES - J. GARCIA y A. TOR-
NOS, La publicidad: la nueva cultura del deseo e interpelacion a la fe: Mis-
celanca Comillas 47 (1989) 495-346; X. QUINZA, La cultura del deseo y la
sediiccion de Dios (Cuadernos FyS 24), Santander, Sal Terrae, 1993.
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cion y la publicidad. De ahi la alianza entre publicidad y siste-
ma econdmico en los paises occidentales. Como se sabe, ade-
mds, en lo econdémico residen hoy, para muchas capas de
poblacion, los valores fundamentales y definitivos. Como expo-
nente, la politica sc ha reducido pricticamente a economia, sin
que otras cuestiones, como la educacion, la cultura o la familia,
ocupen un espacio significativo a la hora de decantar el voto o
de elaborar una campafa electoral.

Por otra parte, la publicidad refleja bien nuestra sociedad
moderna y postmoderna. Las grandes agencias de publicidad
gastan cantidades significativas en los estudios de mercado. Es
decir, se preocupan mucho por detectar todo el mundo de
nccesidades, descos y gustos de sus potenciales consumidores.
De tal mancra que la publicidad refleja nuestra sociedad: su
idiosincrasia, sus gustos, necesidades, suenos, fantasias, ilusio-
nes y valores. En resumen, la publicidad pone ante nuestros ojos
la forma de sentir la vida en nuestra sociedad. Evidentemente,
tal forma es muy fragmentaria, por edades o capacidad de con-
sumo, por ¢jemplo, y no tiene por qué resultar necesariamente
coherente. Nosotros mismos tampoco lo somos.

1.2. La marca y la imagen de marca

Dentro de la publicidad y de la moda, se da una gran impor-
lancia a las marcas. Muchas veces sabemos que estamos pagan-
do, ante todo, la marca. Un ordenador de marca, por ejemplo,
¢s mis caro que uno de los llamados “clénicos”, cuyos com-
ponentes sc han ensamblado tomando piczas de aqui y de alla.
Se supone que uno de una buena marca es mis de fiar, que tie-
ne mejor servicio de técnico, etc. O unos zapatos de marca pue-
den costar mids del doble que otros, mis o menos parecidos,
que no lo sean. Y asi con todas las prendas de vestir o pro-
ductos alimenticios o electrodomésticos o coches, ctc. La mar-
ca sc coliza y se paga, porque la marca es una garantia de cali-
dad, de la que se derivard un plus de bienestar.
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Esto se ha desarrollado tanto que las empresas cuidan mucho
la “imagen de marca”. Y la imagen de marca alcanza no solo a
la calidad de los productos, sino también al servicio al cliente,
al tipo de establecimientos y su ubicacién, o a la manera c6mo
visten los empleados de una determinada empresa. En ciertos
ambientes, no se considera propio de una empresa seria y fia-
ble ir con chaqueta y corbata, que no sean traje ni tampoco con
un traje clarito. No da el perfil ni la imagen de la empresa. Asi,
las empresas se esfuerzan por crear una cultura de empresa,
que desemboque en la calidad de sus productos y potencie su
imagen de marca. Todo esto para vender mas.

Como todo esto es asi, se ha dado un paso ulterior. Hace
unas décadas lo que se buscaba ante todo era la calidad de la
marca. Hoy en dia, se sigue buscando la calidad; pero, casi mis
que eso, que se vea la marca que uno lleva. Es decir, las mar-
cas de las prendas de vestir, de los coches, han pasado a ser un
objeto significativo dentro del entramado de las relaciones
sociales y de la definicién de la identidad. Lo tipico de la mar-
ca ahora es que la eliqueta ha pasado a ser fundamental y a
ponerse visiblemente por fuera. La marca se ha de lucir, se ha
de ver por fuera, para que se note. No basta la calidad, que se
percibe a través de las prestaciones calladas durante anos, de
unos zapatos, un abrigo, un bolso o una camiseta. Antes al con-
trario, una de las principales prestaciones es que se vea, que los
demis sepan la marca que uso. Y después no se termina de
usar hasta el final, porque hay que mantenerse al dia en los
cambiantes gustos de la moda y del circo de las relaciones so-
ciales.

Todo este entramado cultural en que vivimos en los paises
occidentales de capitalismo desarrollado me lleva a preguntar-
me: ¢cudl es la marca de la vida consagrada? ;Como ha de apa-
recer y presentarse la vida consagrada en esta sociedad de la
publicidad y de la imagen? ;Como puede la vida consagrada
constituirse en una fuerza de evangelizacién de nuestra cultu-
ra, mancjando un lenguaje que sea inteligible?
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2. Portar en nuestros cuerpos las marcas del Seitor
Jesis (cf. Gil 6,17)

“En adelante, que nadie me venga con dificultades, pues yo llevo
en mi cuerpo las marcas de Jesis” (Gil 6,17).

Entiendo que las resonancias de este texto de san Pablo nos
pueden ayudar mucho a una comprension de la vida consa-
grada cn la sociedad de la publicidad.

2.1. Hemos sido marcados, sellados

Nosotros llevamos una marca, un sello, que nos es propio.
Es la marca del Senor Jesds que él ha grabado en nosotros, en
nuestra vida, en nuestra existencia, en nuestros cuerpos. En la
vida consagrada se cumple de alguna manera la palabra del
Cantar de los Cantares: “Ponme como un sello sobre tu cora-
z6n, cual sello sobre tu brazo” (Cant 8,6). El Sefior nos ha gra-
bado y marcado con su sello. Nos ha hecho sello suyo. Lleva-
mos su sello, la marca de Cristo, pues él nos ha grabado en su
corazdn traspasado.

a) Ambito cristolgico y trinitario

Ll lenguaje de los sellos nos sittia en una lectura de lo que
ocurre en las relaciones trinitarias. Cristo ha sido marcado, sella-
do por ¢l Padre. De ahi que sea apto para ¢l cumplimiento de
la mision encomendada, y que nos pueda comunicar la vida
verdadera, la del Padre. Reflejando esta realidad, encontramos
este lexto en el evangelio de Juan: “Trabajad no por el manjar
que perece, sino por el manjar que dura hasta la vida eterna, el
que os da el Hijo del hombre; porque a éste marcé Dios Padre
con su sello” (Jn 6,27).

Por nuestra participacién en la marca de Cristo, en el sello
de Cristo, pasamos a integrarnos en el dmbito de las relaciones
trinitarias, a entrar en esa comunidad de marca o sello. Asi, Cris-
to, ¢l Cordero degollado, nos ha marcado con su sello a noso-
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tros: “Y vi: alli estaba el Cordero, en pie, sobre ¢l monte Sién;
y con ¢€l, cienlo cuarenta y cuatro mil que lenian escrito en su
frente ¢l nombre del Cordero y cl nombre de su Padre” (Ap
14,1). Y en una ampliacion al Espiritu Santo, que completa la
Trinidad: “en el [sc. Mesias] que también vosotros, después de
oir la palabra de la verdad, el evangelio de vuestra salvacion;
en el que, después de haber abrazado también la fe, fuisteis
marcados con el sello del Espiritu prometido” (Ef 1,13). De este
modo, vemos como gracias al Hijo entramos en la comunidad
de la Trinidad, portando la marca del Cordero, del Padre y del
Lspiritu. Fvidentemente, todo esto comporta una fuerte reso-
nancia bautismal, que ahora no vamos a desarrollar.

b) Propiedad del Cordero

Asi, pucs, los cristianos y los religiosos llevamos un sello,
una marca, una ctiqueta. Es la marca del Senor Jesis. Igual que
el Padre le marcd, El nos ha grabado la frente, nos ha marca-
do. Con su marca, nos ha constituido en propiedad suya, tasa-
da al precio de su sangre. Todavia se sigue marcando el gana-
do, para identificar el propietario, la ganaderia. Los aficionados
a los toros sabrin reconocer las divisas de las ganaderias mis
prestigiosas. Nosotros portamos la marca del Senor Jesus. El nos
ha hecho suyos. Esta es nuestra identidad: pertenecerle entera-
mente.

¢) Habilitacion

Parece dificil encontrar a alguien que no haya padecido la
experiencia, después de una larga espera y de infinitos pasos
burocriticos, de haberse encontrado con que le faltaba un sello
para conseguir ¢l documento o la autorizaciéon que buscaba. [l
sello, en la antigliedad, era signo de valia, de autenticidad, de
poder. Cada faradn o emperador o rey o principe o goberna-
dor tenifa su propio sello. Quien manejaba el sello del empera-
dor, participaba de su poder, pues al sellar con un sello autori-
zado un documento, éste poseia la fuerza misma del empera-
dor, del rey (cf. 1 Re 21,8).
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En linea semcjante, y recordando el ambiente bautismal,
podemos reconocer que el sello del Senor Jests nos faculta y
nos capacita. Certifica nuestra cristificacién y nos permite con-
tinuar la mision de Cristo. Los scllados por Cristo Jesus, los que
portan ¢n su cuerpo sus marcas, actian en su nombre, son sus
legados, que contindan el anuncio del Reino con el mismo
estilo y las mismas actitudes de Cristo.

2.2. Rasgos de la marca del Seiior Jesiis

Voy a mirar mids de cerca el texto en el que me estoy inspi-
rando, para tratar de perfilar los contornos de esta marca jesud-
nica.

a) “Cargo (bastddso)...”

El verbo que se emplea para designar la forma de llevar la
marca ¢s “cargar”’, Es el mismo verbo que se usa para indicar
que hemos de cargar con la cruz en el seguimiento (Le 14,27),
de igual manera que Jesds cargd a cuestas con la cruz (Jn
19,17). Asi, pues, portar la marca del Senor Jesis nos pone en
la pista de que implica asumir una carga, la carga del scgui-
miento al crucificado.

La marca del Sefor Jesis nos impone asumir un peso, de la
misma manera que El lo asumié. El peso que se deriva de su
anuncio del Reino, de su predicacion de las bienaventuranzas,
de sus criticas a los fariseos y al templo, de su libertad al comer
con los pecadores, mezclarse con los leprosos, hablar con
mujeres, llamar a un publicano, curar en sibado, etc. Este peso
y csta carga forman parte de la marca, del modo de llevar la
marca. Se luce como un peso que se asume desde el segui-
miento humilde y confiado.

b) “.oen mi cuerpo (en 16 sémati moit)...”

Ista carga se lleva en el cuerpo. Pablo toma el término habi-
tual para ¢l cuerpo, soma, el que expresa la corporalidad de la
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persona humana. Es decir, toda la persona tomada desde cl
punto de vista de la corporalidad. Lo primero que salta a la vis-
la es que no menciona la carne (sarx), que en Pablo se refiere
a la persona humana en cuanto dejada a las fuerzas que la habi-
lan y la conducen en direccion contraria a Dios. Me resulta sig-
nificativo que hable del cuerpo, y no del alma (psyché) o del
espiritu (preirma). Esto nos pone en la pista para descubrir que
la marca del Senor Jesas se traduce en algo fisico, corporal, que
va mis alld de las meras intenciones y descos, que supera el
dmbito de la subjetividad.

Dicen los médicos que a los treinta ainos somos autores de
nuestro rostro. Muchos de los musculos de la cara estin for-
mados por una fina pelicula de tejido muscular. Al repetir insis-
tentemente gestos, que reflejan actitudes y estados de dnimo,
vamos haciendo que esas capas musculares se habitien a una
forma, en la que quedan configuradas en su estado de reposo.
De la misma manera, en el seguimiento se nos va grabando en
el rostro, en las manos, en los pies, en la espalda, en todo el
cuerpo, la marca del Senor Jests. Nuestro cuerpo termina por
ser, en cierta medida, una radiografia de nuestro seguimiento,
una expresion de nuestra historia. Hay cuerpos muy cuidados:
deporte, alimentacién, sueno, higiene; y cuerpos maltratados:
desnutricion, enfermedades mal curadas, humedades, ete. Tam-
bién Cristo reflejé en su cuerpo su estilo de vida, su anuncio y
su persona: no tiene donde reclinar la cabeza, camina de un
lado a otro, se levanta al amanecer, no encuentra un lugar don-
de descansar ni cuando lo busca, lora, bendice y reparte los
panes, los ninos se le acercan, toca los enfermos, camina sobre
el agua vy, finalmente, su cuerpo queda hecho un guinapo col-
gado de un madero.

El reflejo en nuestro cuerpo de la marca del Senor Jests sera
una verificacion de su verdad y la expresiéon mas fuerte de su
hondura. Recuerdo una folo de los pies de la madre Teresa de
Calcuta que se hizo publica tras su muerte. Sus pies eran una
radiografia viva y elocuente de las marcas de su seguimiento.
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¢) “..las marcas de Jesiis (1d stigmata (oil lesoil)”

2

Para designar las marcas, Pablo emplea la palabra stigmata.:
En su raiz original y su uso mas antiguo, se refiere al tatuaje,
a una marca grabada sobre la piel. La palabra “estigma” no
suena especialmente atractiva en nuestros dias. Es propia, a la
vez y curiosamente, de esclavos, marcados con el hierro can-
dente, y de santos y misticos. Ciertamente indica una marca,
pero mds bien de tipo peyorativo y también doloroso. Expre-
sa algo no querido, molesto y que determina el destino. Noso-
tros hemos ligado nuestro destino, por su benevolencia, al Senor
Jests. El seguimiento implica una comunidad de sufrimiento
y de destino.

Cuando el resucitado se aparece a los discipulos les muestra
las heridas, para que le reconozcan (Jn 20,20. 25. 27). Asi, tam-
bién nuestros cuerpos recibirdn las heridas del seguimiento. Si
estamos en la historia como estuvo Jesis, nos heririn como le
hirieron a Fl. Bl evangelio insiste en repetidas ocasiones en que
cl discipulo no correrd mejor suerte que el maestro. Si nuestro
scguimiento pretendidamente auténtico nos lleva hacia dmbitos
aséplicos, sin peligro alguno, sin ninguna herida, habremos de
interrogarnos mucho acerca de su autenticidad.

d) Las marcas de la vida consagrada

Todo esto es verdad para todo cristiano, pero en la vida con-
sagrada adquiere una singularidad propia. Pues la vida consa-
grada es una forma particular de memoria de Jesus, en la que
sc toma la misma configuracién de vida con la que vivié Cris-
to Jesus. Es decir, igual que Cristo siendo rico se hizo pobre por
nosotros y vivié en desposesion, la vida consagrada, en agra-
decimiento y sobrecogimiento, opta por seguir ¢ imitar esta
2. Sobre toda esta problemitica, sigue siendo una referencia obligada: EJ.

DOLGER, Sphragis. Eine altchristliche Taufbezeichnung in ibren

Beziebungen zur profanen und religidsen Kultur des Altertuins, Pader-

born, Schoningh, 1911,
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opcion de Cristo por la pobreza, por el servicio a los pobres y
a todo préjimo. De la misma manera que Jesds vivié en celiba-
to por ¢l Reino de los cielos, los consagrados se entregan de la
misma manera virgen y casla a Dios por el Reino de los cielos.
De igual modo que toda la vida de Jesis es servicio obediente
a la mision recibida del Padre para la salvacién del mundo, asi
también la vida consagrada quiere ser obediencia total y exclu-
siva al plan de Dios para el bien de la humanidad. Por ello, las
marcas propias de la vida consagrada estin en relacién directa
con estas tres marcas de la vida de Jesus: las marcas que pro-
ceden de la pobreza, de la virginidad y de la obediencia. En la
Iglesia y para el mundo, nos cabe el humilde orgullo de portar
en nuestros cuerpos estas mismas marcas de Jesis.3

Asi, pues, nuestras marcas serdn no las de la soberbia, el
orgullo, el poder, el dinero, la lujuria, el consumo, el éxito pro-
fesional, sino las que proceden del seguimiento de Jesus. Serdn
las marcas procedentes de una vida entregada a la oracién y la
alabanza a Dios; de la puesta de todo el ser al servicio del plan
de Dios, en obediencia total a sus planes; de la consagracion
total, en virginidad, por el Reino de los cielos al servicio del Rei-
no, de su realizacion e implantacion efectiva en la tierra.

En continuidad con todo ello, y como articulacion especifi-
ca, nuestras marcas jesudnicas provendrin de la lucha por la
justicia, por la fraternidad, por la igualdad, por el bien de los
pobres y desfavorecidos, por los necesitados y hambrientos,
por los parados, marginados y encarcelados, por los enfermos
y abatidos, pues el Sefor Jesis nos ha precedido con su ejem-
plo de amor por los pequenos, por los que sufren, por los mal-
tratados de la historia y se ha identificado con ellos. Nuestras
marcas provendrin de haberno dejado dar por Dios nuestro
3. “Primer objetivo de la vida consagrada es hacer visibles las maravillas que

Dios realiza en la frigil humanidad de las personas llamadas. Mds que con

palabras, testimonian estas maravillas con ¢l lenguaje elocuente de una

existencia transfigurada, capaz de sorprender al mundo” (VC 20).
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lugar y, consiguicntemente, haberle puesto a El en el centro y
en ¢l primer lugar, en lugar de nuestros intereses de grupo, de
nuestro orgullo, de nuestra satisfaccién personal, de la alaban-
za que nos gustaria recibir. Nuestras marcas provendran de un
servicio a la Iglesia que le recuerde, frente a la permanente la
tentacion, casi inherente, de convertirse en el centro, que no es
un fin en si misma; que ha de vigilar dia y noche para no caer
en los vicios de los fariseos, en la comodidad de la instalacién,
del poder, de la burocracia. Nuestras marcas provendrin de la
soledad final del que ha apostado todo por Dios y su pueblo,
sin reservarse nada legitimo para si mismo, como el amor de
un cényuge o de unos hijos. Nuestras marcas provendran del
despojo de aquel que entrega la vida entera, que la sepulta en
la tierra, con una fecundidad del treinta, del sesenta o del cien-
L0 por uno.

2.3. Visibilidad

En la cultura de la publicidad y la imagen, la marca se ha de
notar, por su calidad, y se ha de ver, s¢ ha de percibir por su
apariencia y su etiqueta distintiva. No basta ¢l ser, sin el apare-
cer que le acompane. De ahi que el servicio evangelizador de
la vida consagrada dentro de esta cultura implique tanto el ser
como ¢l aparecer. Este es el lenguaje que nuestra sociedad y
cultura entienden. De ahi la importancia de uno de los temas
mas debatidos en la actualidad dentro de la vida consagrada, y
al que el “modelo liberal” de vida consagrada es rehacio: la visi-
bilidad.4

Vamos a ambientarnos, antes de abordar la cuestiéon de la
visibilidad, con un texto de la patristica. Estd tomado de la pri-
mera homilia pascual que nos ha llegado, escrita por Melitén
de Sardes, en la segunda mitad el siglo segundo. Dice asf:

4 D - 5 . A . . .
. Para ampliar esta temdtica desde otro punto de vista, cf. mi articulo: La

visibilidad de la vida consagrada.
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“Entonces Moisés, habiendo degollado la oveja

y habiendo cumplido de noche el misterio con los hijos de Israel,

marco las puertas de las casas

para proteccion del pueblo

y para intimidacién del angel.”s

Melitén estd comentando Exodo 12, el texto donde se nos
narra la pascua de los judios y que seguimos leyendo en la vigi-
lia pascual. La marca de la sangre es la senal de la salvacion.
Precisamente esa marca en la puerta es la senal de la identidad,
de la pertenencia al pueblo. Y gracias a ella salvaron la vida los
israelitas. La marca aparece aqui como algo externamente reco-
nocible, como un sello.

La marca significa tanto una configuracion interior, como
exterior. La marca de Cristo en los consagrados toma el caric-
ter de una forma tanto interna como externa, que el Espiritu
Santo imprime c¢n nosotros. De ahi su expresion publica, en la
consagracion por los votos. Esta articulacion entre la forma
interna y externa, que se refleja en la definicion de la vida con-
sagrada como un signo —por lo tanto algo exteriormente per-
ceptible— se encuentra también en otros dmbitos de la vida de
la Iglesia, como el ministerio ordenado. De ahi que unas pala-
bras certeras sobre el ministerio ordenado nos puedan ayudar:

“Pero [la forma de Cristo, cf. Filp 2} es al tiempo externa en cuan-

1o que de la actitud personal del seguimicento brota el ministerio

eclesial (Pablo), ¢l servicio al Senor en la entrega de Pablo a favor

de la comunidad. La forma personal que brota del seguimiento,
se convierte de este modo en ministerio.”

Es decir, en el caso del ministerio ordenado se da una apro-
piacién, por configuracién del Espiritu Santo, de la forma de
Cristo, la forma del siervo junto con sus sentimientos y su modo

5. MELITON DE SARDES, Homilia sobre la pascua (edicion preparada por J.
IBANEZ IBANEZ — E MENDOZA RUIZ), Pamplona, EUNSA, 1975, aqui
5,94-97.

6. §. ARZUBIALDE, "Configuracion (Rm 829) y vida cn Cristo”, en: J.M.

GARCIA — LOMAS y J.R. GARCIA — MURGA (cds.), £l seguimiento de Cris-

to, 73-129, aqui 113.
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de obrar (cf. todo el potente texto de Filp 2,5-11). Y el servicio
del ministerio, alumbrar y dirigir la comunidad cristiana, tiene
que ver, intrinsccamente, con la forma Christi, la cristificacion
del ministro. Sin una configuracion cristificante el ministro no
podri colaborar ni insertarse en la dinamica de cristificacion de
la comunidad, que es el objeto de su servicio y de su identidad.

De la misma manera, en la vida consagrada nos encontra-
mos con que precisamente su asuncion particular de la forma
Christi, en la imitacion de la pobreza voluntaria, de la virgini-
dad libremente elegida y de la opcion deliberada por la obe-
diencia se constituyen en fuerza evangelizadora, en signo de
Cristo y en camino de instauracién del Reino, La vida consa-
grada se constituye ¢n su esencia, pues, como signo de Cristo,
como memoria de Jests. Y esta forma de memoria, que impli-
ca ciertamente una configuracién interior con el alimento inter-
no que sustenta la forma de Cristo, comporta esencialmente
también una forma exterior. Una forma exterior que se percibe
en la pobreza, con todas sus implicaciones; en la virginidad, lo
que mas choca en nuestros dias; y en la obediencia, lo que hoy
estd mas en crisis en la vida consagrada, en la época de la auto-
nomia y la autorrealizacion.

Asi, pues, la marca propia de la vida consagrada habrd de
percibirse en su visibilidad. No apunto tanto al vestido, o for-
mas muy cxteriores en esa linea, en el fondo las mds ficiles,
pucs la vida consagrada no se reduce a ellas ni se nutre de las
mismas. ‘Tampoco hay razén para desprestigiar a quienes
encuentren en ellas un sentido, siempre que no se vanaglorien
de las mismas ni simplifiquen a ¢sos extremos el testimonio que
sc pide de la vida consagrada. Sin embargo, tampoco tiene sen-
tido el disimulo, la invisibilidad, el refugio en la intimidad; o
incluso la vergiienza o incomodidad por manifestar publica-
mente la identidad mds constituyente.

Para evangelizar nuestra cultura hemos de encontrar cami-
nos de visibilidad que expresen sin vanagloria nuestras marcas
jesudnicas:
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“La visibilidad que debemos buscar es mds bien la transparencia
del Evangelio. Si el Evangelio es reconocible a través de los indi-
viduos, las comunidades, las actividades, la visibilidad o la no
visibilidad publica dejard de ser un problema.””

2.4. Cardcter triunfal de la marca jesudnica

En la misma homilia de Melitén de Sardes, a la que me he
referido, en un contexto en que habla del triunfo de Cristo en
su descenso a los infiernos, Melitén pone en boca de Cristo:
“[Yo, Cristol, triunfé del enemigo” . Junto con otros textos de la
patristica, Melitén entiende que Cristo, con su muerte, descen-
di6 al tugar de los muertos, a los infiernos.? Alli entablé batalla
con el principe de las regiones de la muerte, con el demonio.
Y le vencié y derroté en sus propios dominios. De tal manera
que ha sometido al encemigo.

Hemos de entender este tipo de triunfo desde la mentalidad
de la época. Segin ¢l mejor comentarista del texto, O. Perler,!0
s¢ estd barajando la idea de que Cristo, con su muerte en cruz,
ha vencido a las potencias adversas. Asi, se compara a Cristo
con un rey vencedor, que era el motivo favorito de los arcos
triunfales de la época. Las palabras que emplea Melitén recogen
un término téenico, que significa: “conducir cautivo en el cor-
tejo triunfal”. Es decir, el enemigo ha sido vencido y paseado
como un hazmerreir humillante en el cortejo triunfal de Cristo.

Esta misma figura aparece en otra antigua homilia pascual,
un poco posterior. Alli, su editor comenta:

7. L. PREZZ1, Para una fidelidad creativa. Refundar: Testimonio 173 (mayo
— junio 1999) 91-97, aqui 97.

8. fomilia sobre la pascua, 102,781.

9. Sobre ¢l particular puede verse: A, GRILLMEIER, “Der Gottessohn im
Totenreich. Soteriologische und christologische Motivierung der Descen-
suslehre in der dlteren christlichen Uberlieferung”, en, 1D, Mit ibm und in
ibm. Christologische Foischungen und Perspektive, Frciburg - Basel -
Wien, Herder, 1975, 76-174; G. ANCONA, Disceso agli inferi.

10. Sur la Pdque et fragments (SC 123), Paris, Cerf, 1966, 201.
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"Cuando termina el combate cdsmico, en el que Cristo ha
luchado victoriosamente en todas partes, ni exaltado como
Dios ni vencido como hombre, permanecera plantado sobre los
confines del universo, produciendo triunfalmente en su perso-
na un trofeo victorioso contra el enemigo.”!!

Para entender todo esto mejor, convicne que nos acerque-
mos a alguna realidad actual semejante a lo que suponia en la
¢poca el triunfo de los emperadores romanos, con la consi-
guiente fiesta popular que suponia, los fastos, la algarabia y el
estallido festivo que comportaba. La realidad mas césmica de
nuestros dias, que mds pasiones desata y que mds masas mue-
ve, que hace que se tambaleen los cimientos de 1a tierra es, en
mi opinién, el fitbol. En el futbol se dan también, al ganar la
liga o, no digamos, la copa de Europa, cortejos triunfales, fastos
excesivos, algarabia y jubilo desbordado, pasiones desenfrena-
das y conmociones que parecen tocar los cimientos del univer-
so, del bicn y del mal. En estos cortejos, con toda su liturgia, el
fanatismo de las masas, la embriaguez del triunfo, aparece el
trofco. Pero todo el que lleva esa marca, esa camisela, ese escu-
do, participa de ese triunfo, de ese trofeo y lo hace suyo.

Asi también, nosotros los religiosos consagrados participa-
mos del triunfo de Cristo. Llevamos en nuestros cuerpos su
marca, anunciamos su cortejo vencedor, participamos de ¢él y
nos gozamos de todo su gozo. Un gozo, una fortuna, una vic-
toria y una suerte que el Senor Jesds nos brinda cada dia.

11. Véase: PS-HIPPOLYTE, Sur la sainte Pdque (SC 27; cdicion de P. NAU-
TIN), Paris, Cerf, 1950, 180-2, comentando ¢l parigrafo 35,

CAPITULO 10

TEOLOGIA CONCILIAR
DE LA VIDA CONSAGRADA

1. Preliminar: objetivo, sentido y método del estudio
del magisterio

1.1. Objeto

En repetidas ocasiones me he venido refiriendo al Concilio
Vaticano I y al vuelco que supuso para la vida consagrada y su
teologia. Por ello, parece oportuno pararse con cierto deteni-
miento para presentar, recordar y actualizar las principales afir-
maciones del Concilio con respecto a la identidad teologica de
la vida consagrada. Como se puede comprender, no nos vamos
a detener en un repaso que pretenda abarcar absolutamente
todo lo que el Concilio ha dicho sobre la vida consagrada. Me
fijar¢ especialmente en lo que aporta sobre la identidad teolo-
gica de la vida consagrada, teniendo presente lo que ya lleva-
mos expuesto al respecto. Es decir, no voy a volver sobre las
afirmaciones de LG 42 a y b,! que ya he comentado suficiente-
mente. Tampoco me detendré en el resto de LG 42, en sus
parrafos ¢ y d, donde presenta la santidad propia de los conse-
jos evangélicos. Ya los consideré con suficiente minuciosidad en
nuestro capitulo segundo.? Por lo mismo, no abundaré en las
atirmaciones del decreto Perfectae caritatis 12-14 (PC), que ver-
san sobre los votos. Sobre este conjunto de afirmaciones volve-

I, Véansc los apartados 4.2 del capitulo 2 y ¢l apartado 1 del capftulo 6.
2. Vcase ¢l apartado 4.2, de ese capitulo.
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ré cuando trate con mayor detenimiento los votos, en la cuarta
parte de este libro. Me centraré especialmente en el capitulo V
de la Lumen gentium (LG), dedicado a los religiosos (LG 43-47).
También analizaremos las principales afirmaciones sobre la
naturaleza, el origen y la identidad teoldgica de la vida consa-
grada del decreto Perfectae caritatis, que versa, precisamente,
sobre “la adecuada renovacion de la vida religiosa”.

Aunque después del Concilio ha habido bastantes docu-
mentos magisteriales de cierto rango sobre la vida consagrada,3
no cabe duda de que el mis importante en este momento, y
cabe sospechar que lo siga siendo en el futuro préximo, es la
exhortacion postsinodal de Juan Pablo 11 Vita consecrata (VO),
emanada del sinodo especial sobre la vida consagrada (1994).
Este texto se puede entender como la hermenéutica mas auto-
rizada del Concilio por parte de Juan Pablo II sobre la identi-
dad teologica de la vida consagrada. A pesar de ello, no me
detendré en la descripcion de la identidad teolégica de la vida
consagrada que presenta esta exhortacién postsinodal y esto
por varias razones. En primer lugar, porque el objeto que nos
preocupa y que es materia de interpretaciones diversas en cl
postconcilio es precisamente la teologia conciliar de la vida con-
sagrada. En segundo lugar, un andlisis, incluso somero, de VC
alargaria en exceso este capitulo, que aun asi ya alcanza una
envergadura nada despreciable en el conjunto. Sin embargo, si
indicaré las lincas bisicas de congruencia entre la exhortacion
postsinodal y el Concilio. Acudiré a algunas de las principales
afirmaciones de VC especialmene a lo largo del capitulo once,
cuando presente la identidad teoldgica de la vida consagrada,
ast como en el capitulo doce.* Finalmente, para terminar, reca-
pitularé¢ los principales resultados obtenidos.

3. Puede verse ¢l clenco, selectivo, de S.M. ALONSO, La vida consagrada.

4. Como cabia esperar, Vita consecrata ha suscitado una ola de bibliografia
a su alrededor. Puede verse, por cjemplo: B. SECONDIN, El perfitme de
Betentia; M.L. CARAM, Guia para estudiar la Exbortacién Apostdlicea post-
sinodal “Vita consecrata”, Madrid, Publicaciones clarctianas, 1998; A.
BANDERA, Consagrados para la mision. Las diferentes revistas especiali-
zadas le han dedicado nimeros monogrificos y multiples comentarios.
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Es muy posible que mas de un lector se pregunte a lo largo
de estas piginas por la teologia del laicado del Concilio y su
alta dignidad. No se puede presentar todo a la vez. En este
capitulo me concentro en una consideracién de las afirmacio-
nes del Concilio sobre la vida consagrada. Mas adelante, en ¢l
capitulo doce, presentaré como se complementan y conjugan
las diferentes formas de vida en la Iglesia. Pero antes de entrar
en materia conviene aclarar el sentido y el puesto del estudio
mds detallado del magisterio, asi como aportar alguna pista
sobre el método que emplearé en su anilisis.

1.2. Lugar teologico del magisterio en la definicion
teologica de la vida consagrada

No trato de profundizar ahora en las relaciones entre teolo-
gia y magisterio ni de presentar toda la problemdtica de esta
cuestion.’ Se trata simplemente de situar el uso que haré de los
textos del Concilio y del magisterio.

1. A lo largo de la historia de la Iglesia se ha sentido la nece-
sidad de tomar decisiones vinculantes para el conjunto de la
comunidad cristiana. En la marcha del grupo de los cristianos,
no han escaseado los conflictos, las divergencias y las disputas.
La controversia mis destacada en los momentos iniciales fue
toda la discusién en torno a la circuncisién: jera necesario cir-
cuncidarse y seguir la ley mosaica tal y como la practicaban los
judios para ser cristiano o no? El asunto llegé a tal punto que
corria el peligro de desgarrar a la comunidad, cuando unos
decian que era indispensable y otros sostenfan que la vida nue-
va en Cristo Jesus eximia del peso del Ley, y que no entender-
lo ast mostraba que no se habia comprendido lo que significa-
ba el senorio de Cristo y la salvacién de Cristo que la comuni-
dad cristiana confesaba. En el llamado Concilio de Jerusalén (cf.

5. Para una primera presentacion, remito a: J.M. ROVIRA BELLOSO, Intro-
duccicn a la teologin, Madrid, BAC, 1996, 255-91, con bibliografia.
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Hch 15) se tomo una decisién vinculante para toda la comuni-
dad: no imponer la circuncision. Se puede decir que este decre-
to, en griego dogma, es la primera decisién vinculante de los
apdstoles, del magisterio, para toda la comunidad cristiana. Una
de las primeras conclusiones que podemos extraer, entonces,
es la necesidad de una instancia que decida, normalmente en
ocasiones extraordinarias de conflicto grave, sobre lo mas con-
forme con ¢l meollo del evangelio. Esta es una de las labores
principales del magisterio y el sentido de los dogmas dentro de
la vida de la Iglesia.

Como sc puede ver en el ejemplo propuesto, el magisterio
en su funcion extraordinaria marca, por asi decirlo, los mojones
que indican el camino de una recta interpretacién de lo que sig-
nifica la vida de Jesucristo y su traduccién a las circunstancias
actuales. Dentro de las actuaciones del magisterio, el grado mds
alto es el de los Concilios ecuménicos,® como lo fue el Concilio
Vaticano II, prescindiendo ahora de las declaraciones ex cathe-
dra del Romano Pontifice, que son muchisimo mis extraordi-
narias. Y dentro del Concilio nos encontramos con documentos
de diverso rango. El mayor, el mds importante, es el de las cons-
tituciones. La Lumen gentinum es precisamente una conslitucion
dogmitica sobre la Iglesia. De ahi que las afirmaciones de la
Lumen gentintm sean hoy en dia la declaracién autorizada y
autoritativa mas elevada sobre la Iglesia. Toda la teologia caté-
lica se siente, pues, obligada a seguir la linea indicada por el
Concilio.

El otro texto del Concilio que consideraremos, Perfectae cari-
fatis, no es una constitucion, sino un decreto. Esto significa que
es un documento de menor rango. Su funcién consiste en impul-
sar la aplicacion de las intuiciones bisicas expuestas en LG.

2. Ahora bien, si del llamado Concilio de Jerusalén surgié una
decision concreta, un decreto, un “dogma”, el Concilio Vaticano

6. Sobre la historia de los Concilios ecuménicos: K. SCHATZ, Los Concilios
ecrmeénicos. Encrucijadas en la bistoria de la Iglesia, Madrid, Trotta, 1999.

. o
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I ha optado por otro tipo de género literario, que hace su inter-
pretacion mds dificil. Es decir, el Vaticano 11 no opté por textos
juridicos tajantes, dejando todo claro, delimitando lo que afirma
y lo que excluye de una manera nilida; sino por expresar de un
modo mis amplio, con mis inflexiones su pensamiento.

A esta caracteristica se le anaden otras dos que contribuyen
a complicar mis la hermenéutica del Concilio. Por una parte, el
intento de consensuar al maximo los textos obligd a pulir aris-
tas, dejando algunos temas menos perfilados o con frases que
contentaran a unos y a otros. Por otra parte, el Concilio quiso
hablar mirando no solamente a la Iglesia y a sus problemas
internos, sino contemplando también el mundo, la sociedad. Es
decir, frente a un lenguaje mis juridico, mis técnico, mds intra-
cclesial, el Concilio optd por expresarse, al menos en algunos
de sus documentos, de modo que todas las personas de buena
voluntad se sinticran apeladas. Todo esto hace que la herme-
néutica del Concilio tenga una problemadtica particular, y que,
consecuentemente, sea motivo de discusién entre los tedlogos
la fidelidad al espiritu y a la letra del Concilio.

La teologia postconciliar de la vida consagrada no es del todo
ajena a esta problematica. Ya hemos dicho cémo algunos dicen
que la fidelidad al Concilio implica situar la vida consagrada en
igualdad con otras formas de vida cristiana, sin reconocerle nin-
gun tipo de superioridad objetiva en cuanto a la santidad. Eso
serfa, argumentan, preconciliar. Y, sin embargo, como veremos,
creo que el Concilio, aun revolucionando la teologia anterior de
los estados, el modo de comprender la santidad y la perfeccion
en la vida cristiana, no ha renunciado a formular el plus objeti-
vo que se da en la vida consagrada como forma singular de
scguimiento. Se ha de notar que nos referimos siempre a una
superioridad objetiva, en cuanto lo que la forma de vida en
cuanto tal expresa. Bsto no prejuzga e iria en contra de la inten-
cion del Concilio la santidad subjetiva de cada persona, que se
sitda en el terreno del amor y de la respuesta al Senor. Los reli-
giosos, como veremos, se constituyen, por gracia y llamada,
como el signo de un deseo de una respuesta completa y sin fisu-
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ras, y de una conformacion total con la forma de vida de Cristo
en la tierra. En este sentido la Iglesia reconoce en ellos una for-
ma objetiva superior de santidad, como lo hacia con ¢l martirio.
Ciertamente puede haber luego mucha hipocresia y lejania del
evangelio si la vida segln los consejos evangélicos se quedara
en una mera cdscara juridica, sin alimentarse de la mejor savia
del seguimiento.

3. En este libro pretendo situarme en continuidad bdsica con la
LG. Trato de dar una interpretacion vy justificacion teolégica pro-
pia, que siga las afirmaciones basicas de LG, corroboradas por
PC. Sin embargo, no pretendo hacer Gnicamente y exclusiva-
mente un ensartado de las afirmaciones del magisterio o una
mera glosa de las mismas sin pensamiento propio, tendencia
cada vez mds acentuada hoy en dia en los medios eclesiales
que verebran su identidad bisicamente desde la fidelidad al
magisterio. Que el magisterio ocupe todo el campo teoldgico cs
malo para la teologia, para ¢l magisterio y para la comunidad
cristiand. Cada uno tenemos nuestro papel. Una cosa es pensar
de espaldas o ¢n oposicion al magisterio y otra reducirse a ser
mero altavoz de la jerarquia.” Para mostrar la continuidad con
LG y PC resulta necesario familiarizarse con su texto, el tenor
de sus afirmaciones bdsicas y el contenido teolégico funda-
mental de la doctrina que proponen. De ahi que nos detenga-
mos con cierta premura en su andlisis. En los siguientes capi-
tulos de esta parte propondré una interpretacion teolégica mis
personal.

7. “Si la Teologia ¢s una funcion eclesial, hay que llegar a la conclusion de
que ¢l Magisterio cclesial no es una instancia ajena a la Teologia, sino
intrinsceca y esencial a ellas, Esta afirmacion no significa de ningdn modo la
pretension de sostener que los tedlogos scan unos simples altavoces y
meros exdgetas del Magisterio de 1os Obispos y del Papa o que su funcion
consista solo en repetir, explicar y fundamentar las declaraciones del Magis-
terio” (COMISION EPISCOPAL PARA LA DOCTRINA DE LA FE, El tedlogo y
s funcion en la dglesia (20 octubre 1989) n. 9; recogido en: 1D, Fe y moral.
Documentos publicados de 1974 a 1993, Madrid, Edice, 1993. La cita entre-
comillada ¢s de JUAN PABLO 1, Discuiso a los teélogos esparioles, 5.
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1.3. Pistas metodologicas para el estudio de los textos
magisteriales

I. Cualquicra que haya estudiado teologia habra escuchado en
algiin momento algdn comentario sobre la importancia teoldgi-
ca de las conjunciones y la densidad de contenido teolégico
que abrigan. Asi, la conjucién copulativa ‘Y’ aparece como un
(¢rmino clave, para dilucidar temas teolégicos de gran calado.
Cuando hablamos de Jesucristo y de su identidad, del sentido
de fa encarnacidn, la afirmacién bisica y radical queda justa-
mente recogida gracias gracias a esta ‘Y. Jesucristo es verdade-
ro Dios y verdadero hombre, confesamos en el credo. De igual
manera, en la controversia desencadenada por la Reforma, la 9’
volvio a desempenar un papel capital. Frente a las absolutiza-
ciones de la Reforma, la Iglesia catdlica, en continuidad con la
suslancia basica de la Encarnacién, volvié a afincarse sobre la
7. Como retrato, algo simplificado, de las dos posturas contra-
puestas en la época de las reformas han quedado las sentencias:
sola Scriptura, sola fide, por parte protestante; mientras que la
lglesia catolica defiende: Escritura y tradicion; fe y obras.®

2. El pensamiento y la elucubracién teoldgica no solamente
descansa la gravedad de su peso sobre estos términos aparen-
temente escualidos, como son las conjunciones. Las preposi-
ciones no les van a la zaga. En concreto, algunos de los him-
nos neotestamentarios mas densos (p. ej. Col 1,15-20) juegan
con ellas. La traduccién de la insercién de las personas trinita-
rias en la vida cristiana se articula mediante las preposiciones:
caminamos bacia el Padre, en 'y por Cristo, en el Espiritu. A san
Pablo le gusta expresar la nueva realidad de la vida cristiana
como un ser en Cristo y con Cristo. La doxologia final con la
que termina el celebrante la plegaria cucaristica proclama con
la mixima solemnidad:

5. Dejo de lado toda la cuestion del filiogque, que versa sobre la convenien-
cia 0 no de esta conjuncion copulativa. Como introduccion a este asunto:
B. SESBOUE — ). WOLINSKI, E! Dios de la salvacion, Salamanca, Secreta-
riado Trinitario, 1995, 250-67.
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“Por Cristo, con El y en El,

a i, Dios Padre omnipotente,
en la unidad del Espiritu Santo,
todo honor y toda gloria

por los siglos de los siglos.
Amén.”

3. A pesar de la potencia teoldgica de las conjunciones y de las
preposiciones, nosotros nos fijaremos en otro tipo de términos:
en los adverbios y sus semejantes. Ciertamente los adverbios
poseen también una carga teolégica nada despreciable. Por
ejemplo, toda la discusion, de generaciones, sobre el modo de
union de las dos naturalezas, humana y divina, en Cristo ha
generado siglos de sesudas disquisiciones.® No en vano, las
palabras mis famosas del Concilio de Calcedonia (451), que tra-
ta de afirmar la plena humanidad y la plena divinidad de Jesu-
cristo, tratan precisamente de precisar el modo c¢cémo se dan
estan dos naturalezas en Cristo; a saber “sin confusidn, sin cam-
bio, sin division, sin separacion” (DH 302). En ¢l original gric-
go, y en la traduccion latina, lo que aparecen son adverbios. 9

Lo que caracteriza teolégicamente la vida consagrada son los
adverbios y palabras equivalentes. El tipo de expresiones que
veremos no figuran en el capitulo IV de la LG, sobre los laicos.
Allf se indica: “si bien en la Iglesia no todos van por el mismo
camino, sin embargo, todos estin llamados a la santidad y han
alcanzado idéntica fe por la justicia de Dios (cf. 2 Petr 1,1) (...)
existe una auténtica igualdad entre todos en cuanto a la digni-
dad y a la accién comin de todos los fieles en orden a la edi-
ficacion del Cuerpo de Cristo” (LG 32). Es decir, se subraya la
diversidad de los caminos, la comin llamada a la santidad de
todos, cada uno segin su propio camino, y la comin dignidad
y contribucion de todos a la edificacion del Cuerpo de Cristo.

9. Pucde verse: A GRILLMEIER, Cristo en la tradicion cristiana, Salamanca,
Sigueme, 1997, 495-847.

10, 7. inconfuse, immutabiliter, indivise, inseparabiliter”, que traducen
“asygehytos, atiéptos, adiairétos, achoristos”.
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Desde esta alta dignidad: “los laicos, en cuanto consagrados a
Cristo y ungidos por el Espiritu Santo, son admirablemente lla-
mados y dotados, para que en ellos se produzcan siempre los
mds ubérrimos (uberiores) frutos del Espiritu” (LG 34). Es decir,
que los laicos pueden y deben, por su propia vocacion, pro-
ducir los mejores frutos de santidad. Pero su forma de vida no
se caracteriza con los adverbios que veremos para la vida con-
sagrada, que implica un tipo de existencia diferente.

La vida consagrada es un tipo de seguimiento y vida cristia-
na especial. Esta “especialidad” se precisa particularmente por
los adverbios y los adjetivos. Asi, algunos caracterizan el segui-
miento propio y particular de la vida consagrada como literal,
radical, mis estrecho (LG 44; PC 1), mis libre (PC 1, 12), o de
forma total (LG 44; PC 5, 11), exclusiva (LG 42), Gnica (PC 5),
plena, absorbente, maximalista, sin reservas, mds semejante al
mismo Cristo (LG 42, 46; PC 14). De tal manera que estos
adverbios, literalmente, radicalmente, plenamente, exclusiva-
menle, maximalisticamente, solamente, inicamente, absorben-
lemente, mds estrechamente, mds semejantemente, mds libre-
mente definen, singularizan y caracterizan la especificidad del
modo particular de seguimiento de Cristo en que consiste la
vida consagrada. Por ello, uno de los aspectos que mds nos
interesa rastrear en los documentos magisteriales que vamos a
estudiar es precisamente el empleo de los adverbios y expre-
siones similares que encontremos para caracterizar lo propio
de la vida consagrada.

2. El capitulo VI de Lumen gentium: «los religiosos»

Como he indicado, este capitulo de la LG trata sobre los
religiosos. 1! Abarca los nimeros 43 a 47. De estos nimeros a

I'1. Pucden verse los comentarios de PHILIPS, L'Eglise et son mystére au deu-
xieme Concile du Vatican. Iistoire, texte et commentaire de la Constitu-
tion Lumen Gentium, 2 vols, Paris, Desclée, 1967-68, 11,117-159; y F. WULF,
en: Das zweile vatikanische Konzil, 303-313.
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nosotros nos interesan especialmente tres, a saber los nime-
ros 43, 44 y 46. El 47, muy breve, es una exhortacién a la per-
severancia y a la santidad. En el nimero 45 se establece cémo
son las relaciones entre la autoridad eclesial, el Papa y los
obispos, y la vida consagrada. Esa no es la cuestion que aho-
ra nos ocupa, aunque este nimero anade, al final, un comen-
tario interesante sobre la consagracion, su cardcter publico,
litdirgico, eclesial y asociado a la eucaristia, sobre el que vol-
veremos al tratar ese tema. Asi, pues, vamos a centrarnos en
los niimeros indicados.

2.1. LG 43: la profesion de los consejos evangélicos en
la Iglesial?

Del nimero 43 de la LG, a nosotros nos interesa, ante todo,
la presentacion inicial que hace de la vida religiosa. Otra serie
de afirmaciones no tienen ahora tanto que ver con nuestro pro-
posito. Unicamente el dltimo parrafo anade algin elemento
interesante. Por cso, me limito a comentar estos dos parrafos:
primero y Gltimo.

a) Presentacion inicial

Vamos a fijarnos en algunas caracteristicas iniciales con las
que se va presentando a los religiosos. Este nimero comienza
asi:

“Los consejos evangélicos de castidad consagrada a Dios, de

pobreza y de obediencia, como fundados en las palabras y ejem-

plos del Senor, y recomendados por los Apéstoles y Padres, asi

como por los doctores y pastores de la Iglesia, son un don divi-

no que la Iglesia recibié de su Senor y que con su gracia con-

serva siempre” (LG 43).

12. Tomo la aclaracion del contenido principal de cada uno de estos nime-
ros de la LG de la edicion de la BAC. Se trata de una ayuda de los edito-
res, que no pertenece al texto original.
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1. Consejos

En este capitulo de la LG, igual que en PC, se va a identifi-
car la vida religiosa o el estado religioso con la profesion de los
tres consejos evangélicos. Conviene caer en la cuenta de que el
Concilio no ha pretendido identificar sin mds el espiritu de los
conscjos evangélicos con la profesién de los mismos. Es decir,
cl espiritu de los consejos estd abierto a toda forma de existen-
cia cristiana y cualquiera de ellas gana notablemente en calidad
evangélica y cristica en la medida en que se deja configurar por
ese espiritu.

La centralidad de los tres consejos evangélicos, que ahora
resalta por encima de los multiples consejos que indicaba LG
42, supone una interpretacion eclesial de la vida de Cristo y de
la Escritura. Es decir, la Iglesia, a lo largo de su vida y su tradi-
¢ion, ha encontrado precisamente en estos tres consejos, que
destaca con el titulo de evangélicos, una condensacién singu-
larmente densa del estilo de vida del Sefor y de su predicacién.
La vida consagrada se aloja en el surco de dicha interpretaciéon
eclesial de la vida de Cristo; pero, una vez mas, no solamente
clla. La fuerza cristificadora de los consejos no se ha de reducir
al Ambito de su profesién; si bien, ciertamente en la consagra-
cion a través de la profesion los consejos habrdn de alcanzar un
espesor singular. Esta dindmica, aparentemente tan extrana,
entre la vida consagrada y la vida cristiana, entre el espiritu de
los consejos —abierto a todos y ofrecidos para un seguimiento
radical- y su profesién publica solamente por algunos se repi-
te constantemente en la teologia de la vida consagrada. Si no
llega a entenderse esta articulacién, resultard muy dificil enten-
der la teologia de la vida consagrada, ya que ésta se aloja, en
¢l fondo, en lo comin de la vida cristiana vivido de forma par-
ticularmente intensa.13

13. “En realidad, la vida consagrada estd en el corazén mismo de la Iglesia
como clemento decisivo para su mision, ya que «ndica la naturaleza inti-
ma de la vocacion cristiana- [AG 18] y la aspiracion de toda la Iglesia Espo-
sa hacia la union con ¢l nico Esposo” (VC 2; cursivas y comillas en el
original).
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El término “conscjos” o la expresion “consejos evangélicos”
aparece once veces en este capitulo. En PC aparece en diez
ocasiones. Asi, pues, para la LG la vida consagrada radica muy
primordialmente y se expresa en la profesion de los consejos
evangélicos de castidad, pobreza y obediencia. LG 42 también
presentd la vida consagrada precisamente desde los consejos,
como ya hemos tenido ocasién de comprobar.

2. Consagracion

Otro elemento que se repite con mucha insistencia en este
capitulo, y también en PC, es la consagracién. Ahora la ha aso-
ciado a la castidad.'* Mis adelante volverd a aparecer. Cabe
resaltar, pues, que el aspecto de la consagracién a Dios perte-
nece, segin el Concilio, al meollo mis singular, propio, especi-
fico y caracteristico del seguimiento propio de la vida religiosa.
De ahi que el nombre “vida consagrada”, por el que opta la
exhortacién postsinodal Vita consecrata, esté en continuidad
con la doctrina teolégica desarrollada por el Concilio, a pesar
de que esta expresién en cuanto tal no aparezca literalmente en
los textos conciliares. El Concilio quiso ser muy cauto a este
respecto. Dio prioridad a la profesién publica de los consejos,
o segun otras formas admitidas en la Iglesia, sobre la posibili-
dad de una consagracién intima y privada, exclusivamente per-
sonal, que siempre cabe.! Cuando el Concilio habla de la vida
religiosa no se estd refiriendo simplemente a las posibilidades
de devocion personal, muy loable, a las que cada cual puede
verse impelido por el Espiritu, sino al estado religioso tal y
como es publicamente reconocido y aprobabo por la Iglesia. Es
decir, al primar la profesion oficial y publica sobre la posibili-
dad de la consagracion privada sc estd primando el caricter
publico de la vida cosagrada.

14. También LG 42 y VC 14 dan prioridad a la castidad en la consagracion y
cn la definicion de la vida religiosa.
15. Cf. PHILIPS, op. cit., 11,148-9.
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3. F'undamento

El fundamento de los consejos y, consecuentemente, del
estado de vida segtn los consejos, es el mismo Senor: “funda-
dos en las palabras y cjemplos del Sefor”.16 Es decir, remite a
un origen cristolégico doble. Por una parte, se fundamenta en
las palabras del Senor, algunas de las cuales citard mis profu-
samente PC 1. Es decir, que la vida consagrada se deriva direc-
tamente de la doctrina, de las palabras del Maestro transmitidas
en la tradicion apostdlica. Asi, la VC tiene un asiento en la mis-
ma Palabra de Dios, que propone este modo de vida cristiana.
Se trata, pues, de una tlamada: de una vocacién y de una gra-
cia, de algo que radicalmente se recibe.

Si el fundamento doctrinal en textos es importante, mis lo
¢s el otro aspecto: el ejemplo del Senor. Es el mismo Sefior

Jests, con su modo de vida, con su practica personal, libre,

escogida y amada, de la pobreza, de la castidad y de la obe-
diencia el fundamento verdadero, firme, seguro, incontroverti-
ble de la vida consagrada. De tal manera que, como nos esfor-
zaremos en proponer en los dos capitulos siguientes, la vida
consagrada supone un seguimiento de este ejemplo que nos ha
dado el Senor con su forma de vida. Esta lectura cristolégica,
que lee en las palabras y ¢l cjemplo del Sefior un tipo de exis-
tencia configurado, vertebrado y articulado sobre la pobreza
voluntaria, la virginidad elegida y la libre obediencia, resulta
crucial para la vida consagrada. Pues, articulando ya algunos
clementos, ningtn de texto de la Escritura aislado puede fun-

16. Esta doctrina se repite en PC 1, cuando trata del origen de la VC: = la
aspiracion a la caridad perfecta por medio de los conscjos evangdlicos
trac su origen de la doctrina y cjemplos del divino Macestro y aparece
como signo clarfsimo del reino de tos ciclos.” En una linca semejante VC
14: ~El fundamento evangdlico de la vida consagrada sc debe buscar en
la especial relacion que Jesus, en su vida terrena, establecié con algunos
de sus discipulos, invitindoles no sélo a acoger ¢l reino de Dios en la
propia vida, sino a poner la propia existencia al servicio de esta causa,
dejando todo ¢ imitando de cerea su formea de vida® (cursivas en el ori-
ginal).
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damentar la vida consagrada. No hay ninguna afirmacién o
pasaje de la Escritura que se pueda entender como dirigido en
exclusiva para los religiosos; ninguno. La vida consagrada se
fundamenta, pues, en un conjunto de palabras y de rasgos de
la vida Jesus, que cristalizan, se condensan y toman cuerpo en
los tres consejos cldsicos como un modo de seguimiento al que
algunos, por don, se sienten llamados.t?

4. Don

Los conscjos son, ante todo, un “don divino que la Iglesia
recibié del su Senor”. Asi, pues, en la forma de vida segin los
consecjos nos encontramos primeramente con un don, un rega-
lo, un adorno, un beneficio para la Iglesia. En segundo lugar,
sc articulan dos clementos propios de la vida consagrada: pro-
cede del Senor, como ya hemos dicho, y es para la Iglesia. De
tal manera que se articulan el aspecto cristologico y el eclesio-
légico. La VC, aunque se origina en el seno de la Iglesia y para
la Iglesia, no sc puede explicar exclusivamente desde su lado
cclesial. La Iglesia en cuanto tal no posee la fuerza de engen-
drarla desde si misma. Si es posible, en cuanto tal, que la comu-
nidad invite con fuerza o elija a algunos de sus miembros para
¢l cjercicio del ministerio ordenado, debido a su importancia
radical ¢ insustituible en el funcionamienio ordinario de la
comunidad, esta estructura le resulta ajena a la vida religiosa,

17. VC 22 ha interpretado esta realidad desde la continuidad de 1a consagra-
¢ion de Jests y los religiosos. Todo el nimero es tremendamente denso
teoldgicamente. Solamente recojo su comienzo y su final. En medio, ha
presentado a Jests como ¢l Hijo consagrado al Padre por ¢l Espiritu, que
vive en obediencia, virginidad y pobreza cumpliendo la mision. “La vida
consagrada «mita mis de cerca y hace presente continuamente en la [gle-
siav [LG 441, por impulso del Espiritu Santo, 1a forma de vida que Jesus,
supremo consagrado y misionero del Padre para su Reino, abrazé y pro-
puso a los discipulos que lo scguian (cf. Mt 4,18-22; Mc 1,16-20; L¢ 5,10-
11; Jn 15,16). () Verdaderamente la vida consagrada cs memoria vivien-
te del modo de existir y de actuar de Jesiis como Verbo encarnado ante ¢l
Padre y ante los hermanos. Es tradicion viviente de la vida y del mensaje
del Salvador” (comillas y cursivas en ¢l original).
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que se sitda en un horizonte mayor de gratuidad y de don del
senor a la Iglesia y al mundo, sin tener que cumplir una fun-
cion esencial a la articulacién misma de la vida de la comuni-
dad cristiana. Su raiz, su origen, su fundamento estd en Cristo
y, como subraya Vita consecrata, en toda la Trinidad actuando
conjuntamente!® (cf. esp. VC 17-22). Es Cristo quien llama a este
modo de vida a quienes quiere y serd ¢l Espiritu Santo quien
suscite los dones y carismas para la alabanza del Padre. Por
cllo, la VC no es tolalmente domenable por la Iglesia, a pesar
de que a los legitimos pastores les competa una funcion de dis-
cernimicento. Sioasi lo fuera, estaria dejando de lado y aniqui-
lando su manantial cristolégico y trinitario.

Sin embargo, nada mis lejos de la VC que ser ajena, lejana
u hostil a la Iglesia. La VC es para enriquecer a la Iglesia, pri-
meramente con lo que representa del misterio de Cristo y su
capacidad de recordar, semi sacramentalmente, el ejemplo de
vida del Senor.’ Pero también potencia la capacidad misionera
de la Iglesia, la enriquece y dota de medios magnificos para el
cumplimiento de la misién que tiene encomendada.

5. Historia y fuluro

El Concilio afirma, desde la esperanza inquebrantable en ¢l
auxilio de la gracia, la permanencia de la VC para siempre: “con
su gracia conserva siempre”. La VC procede de la gracia y sélo
la gracia la puede recrear y mantener. Es una realidad sobrena-
tural que depende de las fuerzas sobrenaturales. Por eso pode-
mos confiar en su permanencia para siempre, porque estd en

I8 El texto de VO comienza ast: “La vida consagrada, enraizada profunda-
mente en los cjemplos y enseianzas de Cristo el Seor, es un don de Dios
Padre a su lglesia por medio del Espiritu.”

1V. ~Con la profesion de los conscjos evangClicos los rasgos caracteristicos de
Jesiis —virgen, pobre y obediente— tienen una tipica y permanente «visibi-
lidlad» en medio del mundo, y la mirada de los ficles es atraida hacia ¢l
misterio del reino de Dios que ya actda en la historia, pero espera su ple-
na realizacion ¢n ¢l ciclo” (VC 1; cursivas y comillas en ¢l original).



226 PORTAR LAS MARCAS DE JESUS

manos de Dios y de su voluntad salvifica?? De otro lado, ¢l
Concilio reconoce la permanente estima de la VC por parte de
las principales autoridades en la Iglesia: los Apostoles, los
Padres, los doctores y los pastores la han recomendado y ala-
bado a lo largo de los siglos. Basta con asomarse someramen-
te a esa riqueza doctrinal tremenda, que hoy tenemos algo olvi-
dada, para captar el aprecio de la vida consagrada, de modo
singular en la Iglesia antigua.2!

b) Los consejos no perlenecen a la estructura jerdarquica de la
Iglesia

El Gltimo pirrafo de este ndmero dice asi:

“Iiste estado, si se atiende a la constitucion divina y jerdrquica de la
Iglesia, no ¢s intermedio entre el de los clérigos y el de los laicos,
sino que de uno y otro algunos cristianos son llamados por Dios
para poseer un don particular en la vida de la Iglesia y para que
contribuyan a la mision salvifica de ésta, cada uno segtin su modo.”

Ahora sc trata de clarificar el puesto de esta forma de vida
en la estructura de la Iglesia. Para empezar, ha calificado esta
forma de vida, siguiendo la terminologia habitual antes del
Concilio, como “estado”. Pero el asunto que preocupa es otro.

20. En la misma linca afirma VC 29: “... s¢ ha tomado conciencia de que la
profesion de los conscjos evangélicos pertenece indiscutiblemente a la
vida y a la santidad de la Iglesia (LG 44). Esto significa que la vida con-
sagrada, presente desde el comienzo, no podrd faltar nunca a la Iglesia
como uno de sus elementos irrenunciables y caracteristicos, como expre-
sion de su misma naturaleza.

Esto resulta evidente, ya que la profesion de los conscjos evangdlicos
estd intimamente relacionada con ¢l misterio de Cristo, teniendo el come-
tido de¢ hacer de algdn modo presente la forma de vida que El eligio,
scialindola como valor absoluto y escatoldgico. Jests mismo, llamando a
algunas personas a dejarlo todo para seguirlo, inaugurd este género de
vida... El concepto de una Iglesia formada Gnicamente por ministros
sagrados y laicos no corresponde, por tanto, a las intenciones de su divi-
no Fundador tal y como resulta de los evangelios y de los demds escritos
neotestimentarios” (cursivas en el original),

21 A modo de cjemplo, puede verse: SAN AMBROSIO, SAN AGUSTIN, SAN
GREGORIO DE NISA, Virginidad sagrada, Salamanca, Sigueme, 1997.
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Queda claro que la vida consagrada no pertenece a la “cons-
mucion divina y jerdarquica de la Iglesia”. Esta es una diferencia
r.adical, esencial, con el ministerio ordenado, pues éste si que
pertenece a dicha estructura. De ahi se derivan una seric de
iferencias bisicas, en cuanto al puesto en la Iglesia del minis-
terio ordenado y de la vida consagrada. El uno, el ministerio
ordenado, posee un caricter sacramental claro, fuerte y defini-
Jdo; mientras que la otra, la vida consagrada, no. Todo esto se
visibiliza con enorme claridad en el momento culminante de la
vida de la Iglesia: la celebracién de la eucaristia.

No afirma aqui el Concilio una estructura tripartita, clérigos
consagrados—laicos, como la tendencia posterior parece que
h.tido decantando con mads fuerza a partir de LG 31, que pre-
wenta a los laicos como aquellos cristianos que no pertenecen
ni al orden sagrado ni al estado religioso aprobado por la Igle-
vl La estructura que se mancja es claramente bipartita, cléri-
#0s y laicos, aunque compleja. En la intencionalidad de la LG
esld, como ya dije, tratar separadamente lo que pertenece a la
estructura de la Iglesia (cap. 111 y IV) de lo que pertenece a su
wantidad (cap. Vy VD). No es que la santidad no se inscriba en
¢l corazdn de la Iglesia. Sin embargo, su légica interna difiere
de la propia de su estructura. Aqui se afirma que el don de la
VC puede asumirse y vivirse tanto desde la condicién clerical,
los sacerdotes que, a la vez, son religiosos,22 como desde la lai-
cal: toda la vida consagrada femenina y los varones no orde-
nados.?3 Por ello, se distingue entre el clero llamado secular y
¢l regular. Este dltimo se caracteriza por poseer “regla”: una
ordenacion propia de la vida, como reflejan las grandes reglas
antiguas, como la de san Benito, san Basilio o san Agustin. Hoy

2 CEVC 30,
5 En cifras, la vida consagrada representa el 0,12 % de la Iglesia. De ellos,
¢l 72,5 % son mujeres y ¢l 27,5 % varones. Los clérigos, presbiteros y did-
conos, suman ¢l 17,8 %, siendo ¢l 82,2 % restante, mujeres y hermanos,
vida consagrada laical. Tomo los datos de: S.M. ALONSO, La vida consa-

gradea, p. XX con las notas.
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en dia se habla mds bien de constituciones o estatutos propios
de los institutos y congregaciones, pero su sentido ulimo es
practicamente idéntico al de la regla.

Asi, pues, encontramos un cuadro complejo. Hay dos line-
as bdsicas de oposicién. De un lado, en cuanto al ministerio,
se da la oposicion entre clérigos (de alguna manera integra-
dos en el ministerio ordenado) y laicos (los que no perlene-
cen a dicho ministerio). De otro lado, se da otra segunda opo-
sicion entre los religiosos (que pertenecen a la vida consagra-
da, en alguna de sus modalidades) y los seglares (no integra-
dos en la vida consagrada). La consagracion religiosa contra-
distingue a los religiosos de los que no han recibido tal con-
sagracion.?t Asi, pues tendriamos cuatro categorias bdsicas: los
clérigos y los no clérigos (= laicos); los religiosos y los no reli-
glasos (= seculares a seglares). El cruce de todas paosibilida-
des arroja, entonces, cuatro formas de vida, algunas de ellas,
por as{ decirlo, mixtas. Pues puede haber clérigos que no scan
religiosos (el clero secular) y clérigos que si lo scan (los sacer-
dotes de las ordenes y congregaciones apostOlicas o mondsti-
cas). Y puede haber laicos que sean consagrados (toda la vida
religiosa femenina y los hermanos en las congregaciones mas-
culinas, que no forman parte del ministerio ordenado) o que
no lo sean (todos los seglares “normales”, 2 quienes hoy en
dia se tiende a llamar laicos sin mis). Lo que no se puede ser
a la vez es laico y clérigo (no pertenecer y pertenecer a la vez
al ministerio ordenado), o seglar y religioso (no estar y estar
consagrado).

Finalmente, este parrafo recalca que la vida consagrada es
una vocacion, a la que Dios llama, y que ésta consiste en un
don con que Dios enriquece a la Iglesia para el mejor cumpli-
miento de su mision.

24. No ¢s ¢l momento de entrar en mas detalles al respecto, pucsto que en cl
ministerio ordenado se da también una consagracion; cf. PO 3y esp. 5.

10. TEOLOGIA CONCILIAR DE LA VIDA CONSAGRADA 229

2.2, LG 44: naturaleza e importancia del estado religioso
en la Iglesia

El nimero 44 posee una riqueza teoldgica y doctrinal enor-
me. De todas sus afirmaciones, a nosotros nos interesan espe-
cialmente las de sus pdrrafos primero y tercero, que comentaré
convenientemente. También merece la pena recalcarse el alti-
mo parrafo de este nimero.

) LG 44 a: la consagracion

1. La consagracion

Ll primer parrafo versa mas directamente sobre la consagra-
cion propia de los religiosos. Veamos el texto:

"Ll cristiano, mediante los votos u otros vinculos sagrados —por
su propia naturaleza semejantes a los votos—, con los cuales se
obliga a la prictica de los tres susodichos consejos evangélicos,
hace una total (fotaliter) consagracion de si mismo a Dios, ama-
do sobre todas lus cosas, de manera que se ordena al servicio de
Dios y a su gloria por un titulo nuevo y especial” (LG 44).

De nuevo nos encontramos con los consejos evangélicos,
identificados con los votos, como elemento central definitorio
de la vida religiosa. La virtualidad propia de los consejos que
ahora se destaca, en otros momentos se pondrd de relieve su
fuerza cristificante, es que son un cauce de consagracion.

La consagracién mediante los consejos evangélicos o votos
¢s total. El texto latino dice totaliter. Saludamos con alegria el
primer adverbio definitorio de la VC: totalmente.?s Cierta-

’3. Expresiones del mismo corte en VC 17: “Respondiendo a esta invitacion
acompanada de una atraccion interior, la persona llamada se confia al
amor de Dios que la quicere a su exclusivo servicio, y se consagra total-
mente a Fly a su designio de salvacion (cf. 1 Cor 7,32-24).

Este ¢s ¢l sentido de la vocacion a la vida consagrada: una iniciativa
enteramente del Padre (ef. Jn 15,16), que exige de aquellos que ha clegi-
do la respuesta de una entrega fotal y exclusiva” (cursivas mias).
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mente el primer mandamiento ya pide de todo cristiano que
ame al Scior con todo el corazén, con toda el alma, con todas
las fuerzas y con todo el ser (cf. Deut 6,5). Sin embargo, este
elemento comin de la vida cristiana toma un espesor tal en la
vida de los religiosos que consagran toda la vida y la existen-
cia a este fin.20 Asi, el cristiano que opta, siguiendo la llama-
da dc Dios, por la VC se consagrada totalmente a Dios. La
consagracion, pues, es primero a Dios. De ahi la dimension
explicitamente teologal de la vida consagrada. Sin Dios la VC
tal y como se vive y se centiende en la Iglesia no tiene senti-
do. Puede haber gente que consagre su vida en castidad, en
pobreza y obediencia, incluso, a otras causas: 4 una revolu-
cién, a un partido politico, por ejemplo, pero ese tipo de vida,
aunque cxteriormente pueda coincidir con aspectos caracte-
risticos y definitorios de la VC, se distingue radicalmente de la
misma por carecer de un elemento que lo interpenctra todo:
la dimensiéon teologal.

Ahora bien, esta consagracién a Dios se debe a una relacion
personal, familiar, intima, cercana, afectuosa, ticrna con Dios. [l
religioso se consagra a Dios por amor: “amado sobre todas las
cosas”. Il mandamiento del amor a Dios toma tal contunden-
cia, virulencia y fuerza en los religiosos, que hacen de él una
predicacion que agarra toda su vida y la constituye.

Esta relacion totalmente consagrada con Dios lleva, intrinse-
camente, a ponerse a su servicio: a trabajar por su gloria, a par-
ticipar, como el Iijo Jesds que ama al Padre y vive de ese amor,
en el plan de salvacién de Dios para el mundo.?” El amor a Dios
de la vida consagrada no la aparta ni la aleja del mundo. Antes

26. Véase VC 16, citado en 1z nota 39.

27. VC 22 corrclaciona la consagracion de Jesds, como el misionero del Padre
y del Reino, que realiza su mision en obediencia al Padre, en virginidad
y pobreza, con la de los religiosos. Solamente entresaco una afirmacion
sobre Jests: “Acogiendo la consagracion del Padre, ¢l Hijo a su vez sc
consagra 4 El por la humanidad (cf. Jn 17,19): su vida de virginidad, obc-
diencia y pobreza manifiesta su filial y total adhesion al designio del Padre
(cf. Jn 10,30; 14,11)".
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al contrario, la conduce hacia la encarnacion, igual que al Hijo,
v al trabajo fatigoso por la redencion: por el bien de todos. Asi,
la vida consagrada ha dado lugar a las formas mas variadas de
atencion a los pobres, de curacion y sanacion de heridas, de
predicacion del Reino y de la Palabra de Dios en catequesis,
escuelas, misiones, etc.

Finalmente, como Gltima afirmacion de esta frase, se sefiala
que con la consagracion se alcanza una realidad nueva: “por un
titulo nuevo y especial”.? Es decir, que la consagracion religio-
sa genera un tipo nuevo de cristiano, de existencia cristiana. De
ahi, como veremos en seguida, su conexion con ¢l bautismo. En
algunas congregaciones era costumbre cambiar de nombre en
la profesion religiosa y en otras lo sigue siendo. Es una expre-
sion que recoge este hecho: el nacimiento de una realidad nue-
va. Bl Concilio aqui no da mis detalles acerca de este tiwulo
nuevo y cspecial, que contribuye a la gloria de Dios. Sin embar-
g0, por otra serie de afirmaciones, podemos sospechar que va
en la linea de una reconfiguracion intensiva de toda la vida en
Cristo, asumiendo trazos mas definidos y concretos, en marcha
hacia una cristificacion al modo de los conscjos, rasgos singu-
lares y expresivos de la vida de Jesus. Is decir, la consagracion
religiosa continda y concreta la bautismal, sin suprimirla. Lo
contrario, sc¢ alimenta de ella.

28, segan VC la identidad de la vida religiosa radica muy sustancialmente en
la nueva y especial consagracion; ¢f VC 30 y 31; B. SECONDIN, E/ perfii-
me de Betania, 20. Asi, en ¢l nimero 31 de VC, en que se presenta lo
especifico de cada uno de los estados de vida del cristiano, se afirma entre
otras cosas: “Las personas consagradas, que abrazan los conscjos evangé-
licos, reciben una nueva y especial consagracion que, sin ser sacramen-
tal, las compromcete a abrazar —en ¢l celibato, fa pobreza y la obediencia—
la forma de vida practicada personalmente por Jesds y propucsta por El a
los discipulos. Aunque estas diversas categorias son manifestaciones del
dnico misterio de Cristo, los laicos ticnen como aspecto peculiar, si bien
no exclusivo, ¢l caricter secular, los pastores ¢l cardcter ministerial y los
consagrados la especial conformacion con Cristo virgen, pobre y obe-
diente.”
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2. La consagracion bautismal y la consagracion religiosa
Pasemos a la siguiente frase completa de este texto:

“Ya por ¢l bautismo habia muerto al pecado y estaba consagra-

do a Dios; sin embargo, para extraer de la gracia bautismal un

fruto mas copioso (uberioren), pretende, por la profesion de los
consejos evangdlicos, liberarse de los impedimentos que podrian

apartarle del fervor de la caridad y de la perfeccion del culto divi-

no, y s¢ consagra mds intimamente (intimius) al servicio de Dios”

(LG 44).

En la vida cristiana, casi todo tiene su comienzo en el bau-
tismo y su culminacién en la eucaristia. Con la consagracion
religiosa no podia ser de otra manera. En el bautismo se da la
consagracion a Dios en Cristo, muriendo y resucitando con
Cristo (cf. Rm 0). Es decir, por ¢l bautismo pertenccemos a
Dios, somos hijos suyos y nos configuramos con Cristo: Cristo
vive en nosotros por el Espiritu. Sin embargo, la consagracion
religiosa contintia, acentda, profundiza y lleva mds alla la con-
sagracion bautismal.? Esta consagracién asocia, de modo parti-
cular, al sacrificio cucaristico de Cristo (LG 45). Tiene, pues,
pleno sentido que sea precisamente en el seno de la celebra-
¢ion cucaristica donde se haga la profesion publica de los con-
sejos vy tenga lugar la nueva consagracion.

De nuevo nos aparece un adverbio, uberiorem, “mas copio-
s0”, con ¢l que también se califica a los laicos (LG 34). El fru-
to del bautismo se transforma en mds abundante en la consa-
gracién religosa, como 1o puede ser en los laicos que caminen
firmemente conducidos por la uncién del Espiritu segin su
vocacion. Sin embargo, en este caso se aportan una seric de
razones para justificar tal fruto, que ticnen que ver con la ven-
taja “objetiva” de los consejos, que ya comentamos al hablar de
LG 42. Por la profesién de los consejos queda mas libre de

29. Varios autores ponen de relieve las dificultades de tomar la consagracion
como el cje definitorio de la vida religiosa, tal y como hace Vita conse-
crata, cf. p.¢j: JL.CR. GARCIA PAREDES, Teologia de la Vida Religiosa,
125-7.
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impedimentos. Asi, se puede dedicar mejor tanto a Dios, al cul-
to divino, como a la caridad, al amor de Dios y del préjimo. El
resultado final de la consagracion es una unién mas intima,
intimius, un comparativo, al servicio de Dios, al servicio de su
plan. De nuevo, se puede intuir la resonancia del ejemplo de
Cristo y de la Virgen Marfa, consagrados total, plena y exclusi-
vamente al servicio del plan de Dios para el bien de los hom-
bres.

Vita consecrata 30 ha tratado de precisar ¢l tenor de la con-
sagracion religiosa.3¥ Estando en continuidad con la bautismal
y la propia de la confirmacién, no se sigue necesariamente de
ninguna de ellas. También difiere de la consagracién propia del
sucramento del orden. Entre otros aspectos, y aunque acontez-
ca en el seno de la liturgia, no se trata de una consagracion
sacramental. Se trata de una vocacién, de una llamada particu-
lar, dirigida a algunos, que en la consagracién religiosa preci-
san ¢coémo la asuncién de la forma Christi que tuvo lugar en
cllos en el bautismo, se configura ahora en ellos en la figura
mdas concreta y especifica de la forma lesu, de vida segin los
consejos (para mas precisiones véase el capitulo 11), dindose
asi una progresion en la conformacién con Cristo que los con-
scjos implican.3! Asi interpreto yo lo que VC 30 sugicre: “En la
radicion de la Iglesia la profesion religiosa es considerada
como una singular y fecunda profundizacion de la consagra-
cion bautismal en cuanto que, por su medio, la intima unién
con Cristo, ya inaugurada con el Baulismo, se¢ desarrolla en el
don de una configuracién mis plenamente expresada y reali-
sada, mediante la profesién de los conscjos evangélicos” (cur-
sivas en ¢l original).

30. Ya PHILIPS, op. cit,, 11,130 subrayaba en su comentario tanto la continui-
dad de la consagracion religiosa con la bautismal, segidn ¢l mismo texto
conciliar, como su importancia para ¢l don total de si mismo a Dios.

51, “Los conscjos evangdlicos, con los que Cristo invita a algunos a compar-
tir su experiencia de virgen, pobre y obediente, exigen y manifiestan, en
quicn los acoge, ef deseo explicito de una total conformacion con EP (VC
18, cursivas ¢n ¢l orginal).
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3. Representacion de Cristo

Este pdrrafo termina con esta frase:

"La consagracién serd tanto mds perfecta (perfectior) cuanto, por
vinculos mis firmes y estables (firmiora et stabiliora), represen-
le mejor (magis) a Cristo, unido con vinculo indisoluble a su Igle-
sia” (LG 44 ).

In esta frase se subrayan dos elementos. El primero de ellos,
se refiere al tipo de vinculo mds apto para representar mejor a
Cristo. Dado el amor indisoluble de Cristo a la Iglesia, si la vida
consagrada quiere testimoniar este amor, el modo de amor de
Cristo a la Iglesia y a la humanidad, parece que serd mds con-
gruente un vinculo cuanto mds estable y mds firme, mejor. Esta-
mos ante ¢l amor que se manifiesta en todo su esplendor y
potencia en su capacidad de vincularse, de atarse, de ligarse.
Todo esto tiene su incidencia con una serie de cuestiones juri-
dicas, acerca del tipo de votos, del vinculo que establecen, ctc.,
en las que no entramos.

Recaba con mds fuerza nuestro interés teolégico el otro ele-
mento: la capacidad de representar mejor a Cristo. Pues aqui se
manifiesta que la vida consagrada representa a Cristo. Es decir,
se estd afirmando un caricter en cierto sentido sacramental de
la vida consagrada,32 pues es capaz de hacer presente a Crislo.
De esta suerte, se le asocia de alguna mancra a la eucaristia (LG
45), donde se da la mayor plenitud y densidad de la presencia
de Cristo.

Por otro lado, la VC posce una capacidad de representacion
cristica diferente de la del ministerio ordenado. Este utlimo
representa a Cristo cabeza, mientras que la VC representa a Cris-
o viviendo los consejos: a Jesus pobre, empobrecido, itineran-
te y sirviendo a los pobres; a Jestis viviendo en celibato volun-

32. sobre la cierta sacramentalidad de la vida religiosa, ¢f. K. RAHNER, “Sobre
los conscjos evangclicos”, 463; K. WULF, op. cit, 309; J.C.R. GARCIA
PAREDES, Teologia de la Vida Religiosa, 384, 395 y 103, con referencias
Tillard y Metz.
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Lario para el servicio exclusivo de Dios y del Reino; a Jesis
cntregado en exclusiva a la obediencia a la voluntad del Padre.33
No es que ambas representaciones de Cristo sean excluyentes,
o que los rasgos de una figura cristolégica sean antagdnicos con
los de la otra. Nada de eso. Sin embargo, no cabe duda de que
los acentos y los rasgos de Cristo que cada uno de estos minis-
terios eclesiales recalca se mueven en una gama algo distinta.

D) 1L.G 44 ¢ identidad de la vida consagrada

En este tercer parrafo de LG 44 el Concilio nos brinda una
definicion de la vida consagrada, junto con una caracterizaciéon
de algunas de sus dimensiones principales. Como ya hicimos
con L G 44 a, vamos a ir seccionando cl pdrrafo en frases, para
proceder 4 su comentario.

1. La vida consagrada como signo

La primera frase dice asi:

“Asi, pues, la profesién de los conscjos evangélicos aparece
como un simbolo (signum) que puede y debe atraer eficazmen-

le a todos los miembros de la Iglesia a cumplir sin desfalleci-
miento los deberes de la vida cristiana” (LG 44).

No insisto mds en la identificacion de la vida rcligiosa con la
profesion de los consejos evangélicos. En esta frase se formulan
dos elementos sustanciales. Primero, se dice que la vida consa-
arada es un signo o simbolo.3 Es decir, que se sitda en ese
ambito de los signos. En la vida consagrada la vida cristiana
adquicre una consistencia tal, que se articula como un signo,
como un simbolo, como una realidad que hace visible y pre-
sente aspectos importantes, destacados de la vida cristiana y del
misterio de Cristo. Esto le dota de un cierto cardcter sacramen-
tal, pues precisamente los sacramentos son signos que hacen

33 Cf. VC 1, citado en la nota 19,

3i. ... la profesion de los conscjos evangdlicos los presenta [a los Hamados
a la vida consagradal como signo y profecia para la comunidad de her-
manos y para ¢l mundo” (VC 15; cursivas en el original).
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presente aspeclos sustantivos de la vida cristiana y del misterio
de Cristo. Incluso se dice que este signo opera “cficazmente”
sobre todos los miembros de la Iglesia.3s Como se sabe, los
sacramentos se definen precisamente por ser signos eficaces en
los que se realiza lo que se significa.

Cualificando este signo, sobre cuyas particularidades volve-
remos mds adelante dentro de este mismo numero, el Concilio
le otorga un cardcter ejemplar. Este signo funciona, puede y
debe funcionar atrayendo a todos los miembros de la Iglesia, a
todos los cristianos al cumplimiento de sus deberes. Es decir, es
como un ejemplo que impulsa a toda la Iglesia a una mayor
intensidad, seriedad y celo en su vida cristiana. El cardcter
ejemplar implica, por su propia légica, una cierta excelencia. Lo
vulgar, lo mediocre, lo corriente y lo comin no sirven, por su
propia naturaleza, como ejemplo y estimulo. Ya LG 39 anun-
ciaba el caricter ejemplar ante todo del espiritu que los consc-
jos evangélicos manifiestan.36

2. Dimension escatologica de la vida consagrada

Y, como el Pueblo de Dios no tiene aqui ciudad permanente,
sino que busca la futura, el estado religioso, por librar mejor
(magis) a sus seguidores de las preocupaciones terrenas, cumple
también mejor (magis), sea la funciéon de manifestar ante todos
los ficles que los bienes celestiales se hallan ya presentes en este
mundo, sea la de testimoniar la vida nueva y eterna conquistada
por la redencién de Cristo, sea la de prefigurar la futura resu-
rreccion y la gloria del reino celeste” (LG 44).

En esta frase es donde aparece resaltada con mis fuerza la
dimension escatolégica de la vida consagrada dentro del capi-
tulo V de LG.%7 Se retoma en LG 46 y en PC 12, al presentar la
castidad. En cuanto a sus elementos, voy a subrayar tres.

35. V¢ase algo en linca semejante en LG 42.
36. PHILIPS, op. cit., 11,69-70.
37. VC 26 resulta con fucerza este aspecto.
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Z

En primer lugar, nos encontramos con particulas clave paf*
entender y calibrar la teologia de la vida consagrada del Conc¢?”
lio. Aqui se califica en dos ocasiones la vida consagrada con u?
comparativo, mejor, mdagis. Y los comparativos, seglin la grd”
mdtica mds clemental, se emplean precisamente para sxgmhcd’
una superioridad. No dice el Concilio que la vida consagrada 56‘
buena, sino que es mejor. Y no lo dice de pasada, lo recalca. Y
no se trata de un desliz en el texto, sino de expresiones puestd?
¢n ¢l con toda la conciencia de lo que se quiere explicar.38

Otra cosa es que el Concilio haya expresado una serie d¢
intuiciones bdsicas y que no haya alcanzado a presentar un?
conjuncion cquilibrada de todas ellas, como creo que de hech©
sucede. La tarea de la teologia postconciliar radica, pues, ¢n
interpretar fidedignamente esas intuiciones bisicas y tratar dc
articularlas equilibradamente, tarea nada ficil. Pues requiere un
gran equilibrio respetar la dignidad de los laicos y su llamada 2
la santidad, sin por ello prescindir de la idiosincrasia teolégica
de la vida religiosa, habiltada, se presente como se quiera pre-
sentar, por la llamada gratuita a2 una conformacién mis intima
y total con ¢l Senor Jesus.

Prueba de ello es, por ejemplo, el libro reciente de J.C.R.
Garcia Paredes, CMF, Teologia de la Vida Religiosa, que tomo
como sintoma de una opinién muy extendida. No se trata de
un mal libro sobre la teologia de la vida religiosa. El autor estq
muy informado, conoce muy de cerca la bibliografia y la reali-
dad de la vida religiosa. Se trata de un autor destacado, cono-
cido y apreciado como tedlogo por la Unién de Superioreg
Generales. Por ello acudo a su libro, porque en este aspecto eg
representativo. Este autor insiste en que “una cueslion pen.
diente y fundamental sigue siendo el de la explicacion teoldgi.
ca de la identidad de la Vida Consagrada en st misma y ¢n g
correlacion con otras formas de vida” (124). A la vez insislQ
repetidas veces en evilar cualquier tipo de gradacion (129, D,

33, CLPHILIPS, op. cit., 11,109.
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¢j.), de mds o menos, criticando los comparativos de LG como
contrarios al espiritu del Concilio (89). Pero cuando quiere pre-
sentar la identidad teoldgica de la vida religiosa acude a expre-
siones del tipo:

* “A esle tipo de carismas pertenece el don de la Vida Consa-
grada. El Espiritu, a través de él, hace memoria y represen-
la en la Iglesia la forma de vida del Jesas liminal: obedien-
te, pobre y célibe por el Reino de Dios” (164).

* “... hay mujeres y hombres que ticnen la conviccién de que
Jesus los ha llamado para una forma de vida que se carac-
teriza por el maximalismo del seguimiento y por el deseo de
no anteponer nada a Jesus (Kegla de san Benito)” (265).

e ... la funcién simbdlica y estimulante que esta forma de
vida ofrece a la Iglesia y a las comunidades humanas” (265).

e “La tradicion del segundo milenio ha explicitado esta realj-
dad —cl don total por parte de Dios y de la respuesta a €l sin
reserva— en la triada simbdlica de los votos y consejos evan-
gélicos” (360).

e “ .. consciente de que el clemento definitorio de la Vidy
Religiosa cra la entrega total a Dios, la dedicacion absoluty
a él, la wraditio sui, o el pacto” (368).

e “Caslidad, pobreza y obediencia no son, sino los simbolos de
una respuestla sin reservas, total, al carisma recibido” (398).

e “la alianza con Dios se vive en la Vida Religiosa de formgy

maximalista” (510).

“... la virginidad es una opcién totalizante por Cristo” (526).

¢ “La virginidad asi entendida es el resultado de una opcion
preferencial y exclusiva por Cristo el Senor, por el Reino de

Cristo” (529, cursivas en ¢l original).

Después de este florilegio uno pucede preguntarse si no se
estd afirmando claramente que la identidad teoldgica de la vida
consagrada radica, como respuesta a un don, en una entrega
mixima y en una conformacién con la misma forma de vida de
Jests, pobre, casto y obediente, muy singular y especitica. Y
que tal entrega y conformacién supone una identificacion con
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Cristo y una consagracién totalizante a El y al Reino. Y si es
maximalista y total, ;no se estd afirmando un “mds™ Pues si en
el resto de la vida cristiana la entrega también es, en la defini-
cién objeliva de lo que consiste, maximalista y total no hemos
definido nada singular y propio de la vida consagrada. Uno de
los términos privilegiado por Garcia Paredes, “maximalista” y
todo lo que sugiere, constituye una expresion superlativa de pri-
mera magnitud. El lenguaje nos traiciona y nos hace decir lo
que se pretende evitar, pues no hay forma de presentar la iden-
lidad teologica de la vida consagrada sin acudir a expresiones
del tipo que indiqué al final del primer apartado de este capi-
tulo: totalmente, plenamente, exclusivamente, Unicamente, sola-
mente, ctc. Ahora bien, eso ha de tener un significado teologi-
co, que la teologia de la vida consagrada ha de recoger con
valentia y humildad.

Sigamos con el texto. Al librar mas de las preocupaciones
terrenas, en linea con 1 Cor 7,32 s., la vida consagrada es mds
apta para expresar la primacia de la vida en Cristo.® El reino
de los cielos es lo definitivo y nuestra esperanza. La vida con-
sagrada expresa y corporaliza esta dimension de nuestra fe de

39. “En cfecto, en la unidad de la vida cristiana las distintas vocaciones son
como rayos de la tnica luz de Cristo, «que resplandece sobre el rostro de
la Iglesias [LG 1], Los laicos, en virtud del caracter secular de su vocacion,
reflejan el misterio del Verbo Encarnado en cuanto Alfa y Omega del mun-
do, fundamento y medida del valor de todas las cosas creadas. Los minis-
tros sagrados, por su parte, son imigenes vivas de Cristo cabeza y pastor,
que guia a su puchlo en ¢l tiempo del wa pero todavia nos, a la espera
de su venida en gloria, A la vida consagrada se confia la mision de sena-
Jar al Hijo de Dios hecho hombre como la meta escatoldgica a la gue todo
tiende, ¢l resplandor ante el cual cuaquier otra luz languidece, 1a infinita
belleza que, sola, puede satisfacer totalmente ¢l corazén humano. Por tan-
to, en la vida consagrada no se trata solo de seguir a Cristo con todo ¢l
corazon, amiandolo «mis que al padre o a la madre, mas que al hijo o a
I hijas (cf Mt 10,37), como sc pide a todo discipulo, sino de vivirlo y
expresarlo con la adhesion “conformadora” con Cristo de toda la existen-
i, en una tension global que anticipa, en la medida posible en el tiem-
po vy segin los diversos carismas, la perfeccion escatologica” (VC 16,
comilllas y cursivas en el original).
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una doble manera. Por una parte, proclamando la presencia ya
de esta realidad aqui. Si el reino de los cielos ya esta aqui entre
nosotros, la alegria que produce haber encontrado la perla mis
preciosa induce espontdneamente a considerar todo lo demis
como secundario. La vida consagrada lo expresa haciendo de
todo lo demis un aspecto secundario, que se puede dejar de
lado sin perder nada que realmente dane a la persona de
manera grave. Al contrario, la plenitud de la perla proporcio-
na una felicidad mayor, insustituible. Es una manera preciosa
de entender la vida consagrada considerar que se articula
como lestimonio de la presencia incoada del reino de los cie-
los en la tierra.

Ahora bien, la vida consagrada también proclama el otro
aspecto de la escatologia cristiana: lo que todavia esperamos
para ¢l futuro. Por ello, la vida consagrada no vive solamente
anclada en la tierra, si bien estd firmemente anclada en ella, por
el amor de la encarnacion que la habita, sino que también tic-
ne un ojo que mira con esperanza a la consumacion futura. Asi,
la vida consagrada nos pone delante de lo definitivo segin
nuestra fe: la vida consumada en Cristo, la resurreccién. De esta
suerte, con gran libertad y arrojo, organiza su vida y su exis-
tencia desde esta percepcion de lo que verdaderamente cuen-
ta, recordando a toda la Iglesia el destino que nos aguarda,
como la hora de la verdad y de la bienaventuranza.

3. Identidad teologica de la vida consagrada

A lo largo de LG y PC se nos ofrecen ofras tres definiciones
de la VC, que también comentaremos. Esta es la primera. Como
no podia ser menos, las otras dos son plenamente congruentes
con ésta; aunque, evidentemente, cada una acentia y recalca
unos matices. Veamos ¢l texto, en el que nos detendremos:

“El mismo estado imita mas de cerca (pressins) y representa
perennemente en la Iglesia el género de vida que el Hijo de Dios
tomé cuando vino a este mundo para cumplir la voluntad del
Padre, y que propuso a los discipulos que le seguian” (LG 44).
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a) Plus cristologico

Lo primero que salta a la vista es la caracterizacion adverbia]
del modo de imitacion que es el estado religioso: mas de cer-
ca (pressius). Pressius es un comparativo, que indica, por lo
tanto, una gradacion superior a otras posibles formas de imita-
cion. Es decir, de nuevo nos encontramos con el plus famoso,
que ya nos viene rondando. Este término procede del verbo
presso, que significa prensar o estrujar. Si nos dejamos llevar
libremente por la imagen, ¢l estado religioso se estruja mis, se
pega con mis ahinco, se aprieta mas al género de vida que el
Hijo de Dios escogid. Es decir, se da un plus cristolégico, por
una cercanfa mayor, por una identificacién mayor con el géne-
ro de vida de Jesucristo.

En este caso, el Concilio ha elegido la terminologia de la imi-
tacion para definir el estado religioso. En otros momentos habla-
rd de seguimiento, lo cual nos pone en la pista para no contra-
poner ambos términos. A pesar de ello, como razonaré mas ade-
lante, me parece que el vocabulario de la imitacién resulta hoy
mds adecuado para definir teoldgicamente la vida consagrada.4

b) Representacion del género de vida del Hijo de Dios

Se repite algo que ya vimos en el parrafo anterior. La vida
consagrada es una forma de representacién de Cristo, de su
género de vida. Asi, pues, volvemos a comprobar cémo lo que
venimos denominando aspecto cuasi-sacramental es uno de los
componentes clave de la vida consagrada, segiin la teologia del
Concilio.

Esta representacion es perenne. Ya hemos visto cémo para
¢l Concilio este género de vida es inherente a la vida de la Igle-
sia. Bs decir, que sin clla a la Iglesia le faltarfa algo, porque le
faltarfan aspectos destacados de la vida de Cristo Jesis que la
vida consagrada mantiene vivos y presentes en la Iglesia. En el
altimo pdrrafo de este nlimero se volverd de nuevo sobre esta
cuestion.

10, Vase ¢l capitulo 11,
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Lo que mds nos interesa desde nuestra indagacion teolégica
radica en determinar con precisién qué es lo que representa
perennemente. Sc nos responde textualmente: “el género de vida
que el Hijo de Dios tomé cuando vino a este mundo para cum-
plir la voluntad del Padre”. Otras definiciones del mismo Conci-
lio lo recalcarin con mds abundancia. Se esta refiriendo particu-
larmente a los consejos, que conforman el nicleo esencial del
estado religioso. El género de vida que el Hijo de Dios eligio
cuando vino al mundo fue el de los conscjos. Jestis eligio vivir en
pobreza, en castidad y en obediencia. La vida religiosa se cons-
tituye, pues, como memoria de este género de vida pobre, cas-
to y obediente. Igual que Jesus, el Hijo, opté por este género de
vida como el mds apto para revelar ¢l amor de Dios, para cum-
plir su plan de salvacién, para anunciar ¢l Reino de Dios ¢ ins-
taurarlo en la tierra, para revelar la gloria de Dios, asi también la
vida consagrada recibe el don de realizar la misma opcion de
vida que Jesus, revistiéndose de su Espiritu, de las intenciones,
de la mente, de los sentimientos, del amor de Cristo Jesis. 41

Hay otras formas cristianas de vida, santas, en las que se estd
llamado a la perfeccion, necesarias para la Iglesia, pero en cllas
no se imita objetivamente tan de cerca el género de vida que el
Hijo de Dios escogié para cumplir la voluntad del Padre en este
mundo, como son, por poner los ejemplos mis claros, la virgi-
nidad libremente clegida y la pobreza voluntaria. Mantener vivo
en la Iglesia este género de vida, con toda su potencia evange-
lizadora, misionera, cristificante, creadora de Reino, dadora de
vida, agradable a Dios y dulce a sus ojos constituye el humilde
orgullo y la mision especifica de la vida consagrada en la Igle-
sia. Ni mds ni menos.

¢) Propuesto a los discipulos

Por ultimo, pertenece a la intencién expresa de Cristo que
este género vida, elegido por él mismo, sc continde en la Igle-
sia. Es decir, no es un Gnico absolutamente irrepetible. El caso

41. Cf. VC 16 y 22.
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de Cristo guarda, evidentemente, una singularidad inalcanzable.
Sin embargo, ¢l mismo llamaé a los discipulos a seguirle en esta
forma de vida y desde los comienzos se han dado huellas en la
Iglesia de esta forma de vida cristiana .42

Se trata de una iniciativa de Cristo que propone y llama a
algunos. De una gracia, un don, un carisma, una vocacion. Una
alegria y bendicion para los que, aunque indignos, la escuchan;
y una bendicién, también, y un enriquecimiento para toda la
comunidad cristiana.

4. Dimension profética de la vida consagrada

“Finalmente, proclama de modo especial la elevacion del reino

de Dios sobre todo lo terreno y sus exigencias supremas; mues-

tra también ante todos los hombres la soberana grandeza del
poder de Cristo glorioso y la potencia infinita del Espiritu Santo,

que obra maravillas en la Iglesia” (LG 44).

El altimo clemento que recalca nuestro parrafo es la dimen-
sién profética de la vida consagrada, muy ligada a su dimen-
sién escatoldgica. Por su ubicacion en la esfera escatologica, la
VC posce esa capacidad especial de proclamar proféticamente
la primacia del Reino sobre cualquier elemento terreno. Asi se
constituye en testimonio de la fuerza de Dios y su Espiritu, en
expresion fulgurante de la fuerza de Cristo, que estd por enci-
ma del mundo, lo sojuzga y lo conduce a Dios. Todos estos ele-
mMentos son propios y pertenecen a la idiosincrasia teoldgica de
la vida consagrada.

¢) LG 44 d: la vida consagrada y la santidad de la Iglesia

IFinalmente, este denso nidmero termina con una afirmacién

sobre el puesto de la vida consagrada en la vida de la Iglesia:
“Por consiguicnte, el estado constituido por la profesion de los
conscjos evangélicos, aunque no pertenece a la estructura jerar-
quica de la Iglesia, pertencce, sin embargo, de manera indiscuti-
ble, a su vida y santidad” (LG 44).

2. Cf. VC 14, 17.
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Estd recogiendo el resultado de lo que ha venido desarro-
llando. Desde ahi, vuelve sobre una cuestion que ya se habia
planteado en LG 43, pero alli de manera negativa. Alli se nos
decia algo que ahora se repite: la vida consagrada no pertene-
ce a la estructura jerdrquica de la Iglesia. En LG 44 se da un
paso mds para afirmar dénde se sitia la vida consagrada. La VC
pertenece tanto a la vida como a la santidad de la Iglesia. Es
decir, que la vida de la Iglesia sin la VC esta de alguna forma
incompleta.i3 Sin la VC a la Iglesia le faltaria una forma propia,
cjemplar, de vida cristiana, con una funcién importante para la
vida y mision de la Iglesia. También le pertenece a la santidad
de la Iglesia la vida consagrada, pues la VC consiste radical-
mente en una pertenencia tal a Dios y a Crislo, que consagra y
santifica a los que profesan los consejos.# Ya habia situado LG
42 a la vida religiosa dentro de la llamada universal a la santi-
dad, especificando el modo particular, singular, propio y espe-
cial de la santidad del seguimicento bajo la forma de los conse-
jos. Ahora se¢ reafirma esta pertenencia a la santidad. Como ya
dije en el capitulo segundo, la LG ha situado la vida consagra-
da en el dmbito del tratamiento de la santidad en la Iglesia. En
los esquemas previos, el actual capitulo IV y el V formaban una
unidad. El tema general de la santidad en la Iglesia (cap. 1V)
estaba pensado como el marco mas propicio para presentar la
santidad propia y singular de la vida religiosa.

2.3. LG 406: la estima de la profesion de los consejos evan-
gélicos

El Gltimo ndmero de este capitulo de la LG que reclama
nuestra atencion es el 46. Aqui nos vamos a detener funda-
mentalmente en dos tipos de afirmaciones. Primero, se sigue

43. Véase VC 29, citado en la nota 20.

44 CELVC 31-32, donde se presentan las diversas formas de vida cristiana, con
sus peculiaridades respectivas. Conviene tener presente VC 4, que indica-
ba I necesidad de tomar conciencia de la identidad diferencial de cada
uno de os estados de vida en la Iglesia.
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precisando el puesto de la vida consagrada en la Iglesia. En
concreto, cémo ayuda a la mision de la Iglesia de anunciar a
Cristo. En segundo lugar, nos aporta una serie de claves antro-
poldgicas para entender la vida consagrada, unida a una segun-
da definicién o descripcién de su identidad teoldgica.

a) La vida consagrada en la mision de la Iglesia
El niimero 46 comienza con estas palabras:

“Los religiosos cuiden con atenta solicitud de que, por su medio,
la Iglesia muestre de hecho mejor (melins) cada dia ante ficles e
inficles a Cristo, ya entregado a la contemplacién en el monte, ya
anunciando ¢l reino de Dios a las multitudes, o curando a los
enfermos y pacientes y convirtiendo a los pecadores al buen
camino, o bendiciendo a los ninos y haciendo el bien a todos,
siempre, sin embargo, obediente a la voluntad del Padre que lo
envio” (LG 40).

Aqui se muestra como la VC colabora fehacientemente y
debe colaborar a la presentacion que de Cristo hace la Iglesia.
Cada instituto y congregacion religiosa realiza lo que en otro
momento de este libro denomino una “lectura cristolégica pro-
pia”.45 Es decir, a cada congregacion o familia religiosa le llegan
singularmente algunos aspectos del misterio de Cristo, que esta
familia después visibiliza, patentiza, muestra, expresa y vive
con singular entusiasmo y énfasis. De ahi va surgiendo la figu-
ra del Cristo total que vive y vivifica la Iglesia, no solamente a
través de la predicacion oral de la palabra; sino a través de una
predicacion mas fuerte, auténtica y sugestiva: la predicacion de
la vida, de una “existencia transfigurada” (VC 35). Asi, a través
de la gama de la diversidad de familias religiosas, alabada por
b Concilio (LG 43, 45), se puede percibir la riqueza de actitu-
des y de actividades que el Senor Jesus desplegé. El Concilio
ha mencionado unas cuantas, sin animo de exhaustividad: la
contemplacion, el anuncio y la predicacién del Reino, en obras

3. En una linca semejante VC 36.
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y palabras; la atencién a los enfermos, pecadores y pobres; toda
obra de¢ caridad y de atencién a la infancia y la juventud. En
todo caso, siguiendo siempre, como el Senor Jesus, la Hamada
de Dios a cumplir su voluntad, asocidndose a la mision del Hijo
en su obra de salvacién.

En todo esto la vida consagrada colabora a que la Iglesia
realice mejor, melins, su mision de anunciar a Cristo. De tal
manera que la contribucién propia de la VC a la mision de la
Iglesia se sitta en la linea de intensificacion, que el comparati-
vo expresa. La VC aporta este plus a la vida de la Iglesia y al
cumplimiento de su mision.

b) Antropologia propia de los consejos y definicion de la vida
consagrada

Algo mis extenso y mis rico doctrinalmente es el siguiente
texto que pasamos a citar. Doy la cita completa, para no par-
cializar en exceso el comentario.

“Tengan todos bien entendido que la profesion de los consecjos
evangélicos, aunque implica la renuncia de bienes que induda-
blemente han de ser estimados en mucho, no es, sin embargo, un
impedimento para el verdadero desarrollo de la persona humana,
antes por su propia naturaleza lo favorece en gran medida (sim-
mopere). Porque los consejos, abrazados voluntariamente scgin
la personal vocacién de cada uno, contribuyen no poco (non
parum) a la purificacion del corazén y a la libertad espiritual, esti-
mulan continuamente (iugiter) el fervor de la caridad vy, sobre
todo, como demuestra el ejemplo de tantos santos fundadores,
son capaces de asemejar mis (magis conformare valent) al cris-
tiano con el género de vida virginal y pobre que Cristo Senor
escogio para si y que abrazé su Madre, la Virgen” (LG 40).

1. No es obstdculo

En primer lugar, se reconoce que la vida consagrada com-
porta una serie de renuncias a bienes muy estimables. Esto es
muy cierto. Como le gusta acentuar a un autor, siguiendo a D.
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Bonhoffer, la vida consagrada nos sitda en el seguimiento de la
gracia cara, no de la gracia barata.® Muchas veces cs lo que mds
se ve o lo que mds aparece, y ya seria una buena cosa que no
pareciera que los votos son ventajas que llevan a una vida mas
comoda, mds tranquila, mas asegurada, mas “amuermada”. La
renuncia que se hace no es porque los bienes que se dejan sean
malos. La Iglesia liene en una altisima estima el matrimonio. Y,
sin embargo, hay motivos para optar por otra via, no porque lo
que se deja sea malo.

En el camino de los consejos, de los votos, se encuentra una
via para el desarrollo verdadero de la persona humana, para el
logro de la humanidad. La vida consagrada no es un camino de
masoquismo o de negacion total de la persona. Los votos favo-
recen precisamente el desarrollo verdadero de la persona. Cier-
tamente segun los cdnones que encontramos en la vida de

Jesis, no segin lo que la sociedad hoy pregona como elemen-

tos indispensables para la autorrealizacion. En lo que el Conci-
lio explica, no aparece ni rastro de tal forma de concebir el
logro de la vida humana.

2. Contribucion positiva

En el seguimiento de los consejos se da una contribucion
positiva al logro de la plenitud de la persona.®? Porque los con-
sejos prestan una gran ayuda para salir del yo. Nos dice el Con-
cilio que contribuyen no poco, es decir mucho, “a la purifica-
cion del corazén [pobrezal y a la libertad espiritual [obediencial,
estimulan continuamente el fervor de la caridad [virginidad]”.
Ie indicado lo que me parece que son referencias mas claras
hacia cada uno de los consejos.

La persona humana es mds plena con un corazon puro, que
no esta apegado a las cosas, a los bienes lerrenos, que no estd

10, Véase . MARTINEZ DIAZ, La frontera actual de la vida religiosa, csp. 250
s., que remite a D, BONHOFFER, El precio de la gracia, Salamanca, Siguc-
me, 1968,

47. CE VC 87.
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esclavizado por el afin de poscer y disfrutar. Que mira el mun-
do desde el amor de Dios y es plenamente libre ante él, para
usar o no de los bienes que se le ofrecen. Y esta libertad sola-
mente se alcanza con la prictica del desasimiento. La persona
humana es mds libre cuando es mis capaz de entregar su liber-
tad, cuando no la acapara como un botin. Sélo es libre el que
se da libremente a otro. La libertad crece en la medida en que
s¢ ¢jerce, en que se vincula, en que se ata, con lazos firmes. No
es mids libre quien mis posibilidades se reserva o quien rompe
sus compromisos. Y, por supuesto, la persona se logra en cl
amor, en la entrega a los demds. La virginidad libera para amar
a lodos, para entregarse mis a Dios y a los préjimos, particu-
larmente a los mds necesitados. De ahi que la solteria como-
dona sea lo mds lejano al espiritu auténtico de la virginidad. Ll
ejemplo de Jesus, entregado a todos, guardando sus tiempos de
oracién y silencio, caminando itinerante por Palestina y Galilea,
continuamente fiel a la voluntad del Padre y al servicio del rei-
no, sin volverse atrds o acomodarse, nos pone ante los ojos lo
que se quicre expresar.

La antropologia de los votos incluye otros dos clementos. El
primero cs que los consejos solamente cobran sentido si sc
abrazan voluntariamente. La vida consagrada se sitda en ¢l
campo de la libertad, de la opcién personal. No se puede obli-
gar a nadie. Esta opcion, segundo elemento, se sitia en el
encuentro personal con Dios. Es Dios quien llama a cada cual
a su vocacion personal. Es decir, la relacion con Dios se esld
entendiendo desde la optica de que en ella se da el encuentro
en ¢l que Dios dispone de la propia vida, como en ¢l caso de
Jesus, de Moisés, de Elias, de Maria, de Pedro, de Marta, de
Pablo, y de tantos y tantas que han descubierto a Dios como el
absoluto.?8

48. S¢ puede ver una claboracion mayor de todo esto, en clave de espiritua-
lidad ignaciana cn: FJ. RUIZ PEREZ, Teologia del camino. Una aproxi-
macion antropoldgico-teoldgica a lgnacio de Loyold, Bilbao — Santander,
Mensajero — Sal Terrae, 2000,
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3. Aspecto crucial: mayor conformacion con Cristo y la Virgen

El aspecto mas importante de este texto viene despues de la
mencién de los fundadores, precedida de ese “sobre todo”
(praeserting). S¢ afirma que los conscjos “son capaces de ase-
mejar mds al cristiano con el género de vida virginal y pobre
que Cristo Senor escogio para sy que abrazé su Madre, la Vir-
gen.”

Lo primero que encontramos ¢s que la vida de los consejos
se sitda en el camino de la conformacién con Cristo. En esto el
texto latino, conformare, es mis claro que la traduccién caste-
llana. Asi, pucs, en los consejos estamos en la senda de la con-
formacién con Cristo, de la cristificacién. Este clemento es
comin a toda la vida cristiana. Lo propio de los conscjos lo
expresa, de nuevo, el adverbio: cémo conforman? Segin el
Concilio mas, magis. Es decir, en los consejos se da una mayor
conformacion con el género de vida de Cristo. Si él, como sigue
diciendo, vivié pobre y virgen, quien opta por los consejos opta
por cste mismo modo de vida y asi se asemeja mis a Cristo.
Esto ¢s lo que dice el Concilio. Asi, pues, los consejos son una
forma de vida cristiana, de una configuracién superior con Cris-
to, ¢l plus del que venimos hablando, que se articula como
memoria viva de la misma forma de vida de Jesis.#

Si Cristo ¢l Senor opté por este camino, pobre y virgen, los
religiosos también lo hacen por el amor de identificacion. Es
decir, los religiosos aspiran a realizar en todo lo posible las mis-
mas opciones de Cristo, el Sefior. La Virgen Maria, que el Con-
cilio no habia mencionado antes, aparece aqui también como
modelo ejemplar para la vida consagrada.5 En ella se encuen-
tra también, en opinién del Concilio, una manera de vivir los
consejos, pues ella abrazé el mismo género de vida, pobre, vir-
49. Hablando de los diversos estados dice VC 32: “Como expresion de la san-

tidad de la Iglesia, se debe reconocer una excelencia objetiva a la vida

consagrada, que refleja el mismo modo de vivir de Cristo” (cursivas en ¢l
original).
30. Cf. VC 28.
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gen y, podemos anadir, obediente de su Hijo. Y esto es lo que
voluntariamente, por llamada de Dios y por amor, abrazan y
representan en la Iglesia los que reciben el don y la llamada
para vivir segin los consecjos.

3. Perfectae caritalis

Después de habernos detenido abundantemente en ¢l capi-
wlo V de lu Lumen gentittm, vamos a recorrer algo mds ripido
cl decreto Perfectae caritatis. De esle decreto, en el que se ofre-
cen los principios generales para la renovacién de la vida reli-
giosa tras el Concilio, 2 nosotros ahora nos interesan especial-
mente dos de sus nimeros, el primero y el quinto, donde se
nos ofrece con mayor densidad una interpretacion de la identi-
dad teologica de la vida consagrada. Como cabia esperar, no
hay ninguna contradiccién con respecto a la LG, sino que se
remarcan punlos muy semejantes.

3.1. PC 1: repaso y matices a lo expuesto en LG

a) Origen

El decreto comienza haciendo una alusion a lo ya dicho en
LG y refiriéndose al origen de la VC:

"In la constitucion que lleva por comienzo Lumen gentium ha

mostrado previamente el sacrosanto Concilio que la aspiracion a

la caridad perfecta por medio de los consejos evangélicos trae su

origen de la doctrina y cjemplos del divino Maestro y aparece

como signo clarisimo del reino de los cielos” (PC 1).

En estas afirmaciones no se pretende decir nada nuevo. Sim-
plemente se recoge y se resume lo que ya habia dicho LG.
Como hemos comentado detenidamente estos textos, LG 43 y
44 sobre todo, no merece la pena detenernos mucho. Simple-
mente haré un clenco de las cuestiones que aqui, apretada-
mente, se mencionan: la VC aspira a la caridad perfecta, al
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mejor amor; se entiende desde la profesion de los consejos
evangélicos; debe su origen tanto al ejemplo de Cristo como
a su doctrina; es un signo especial del reino de los cielos.

b) Definicion
Mis nos interesa, aunque tampoco anada de momento
muchas novedades, la definiciéon de PC de la vida segin los

consejos. En este nimero encontramos dos aproximaciones
sucesivas, la primera mis breve que la segunda.

1. Primera aproximacion
Citemos el texto:

“Ya desde los comienzos de la Iglesia hubo hombres (viri) y
mujeres que, por la practica de los consejos evangélicos, se pro-
pusicron seguir a Cristo con mis (maiore) libertad e imitarlo mis
de cerca (pressius), y, cada uno a su manera, llevaron una vida
consagrada a Dios” (PC 1).

Resulta muy chocante que la traduccién no haya respetado
cl latino viri, varones, y haya traducido hombres. No hay moti-
vo alguno para ello, pues en este caso el Concilio usa, de
manera inclusiva, la expresién varones y mujeres. En latin se
distingue muy bien entre hombres, que incluye varones y muje-
res, y varones solamente. En el c6digo de derecho candnico las
funciones reservadas a los varones, como las sagradas érdenes,
se predican siempre de los varones, viri, y nunca de los hom-
bres, homines, que incluirfa automdticamente a las mujeres.

Se repiten algunos clementos ya conocidos. Se recalca que
la vida consagrada sc remonta a los mismos origenes de la Igle-
sia. Sc la entiende como prictica de los consejos evangélicos.
Se resalta la consagracion a Dios, propia de este género de vida.
Lo que mis nos interesa son las calificaciones del modo de
seguimiento de Cristo y del modo de imitacién. Se trata de un
seguimiento que queda cualificado como mis libre, con mayor,
meaiore, libertad. El término que se emplea es un comparativo;
por lo tanto se senala el plus, la superioridad con respecto a
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otras formas buenas y santas de seguimiento. Ademas, la imita-
cién de Cristo que se da en la vida segln los consejos posee la
virtualidad de acercar mas, pressius, de ser mas cercana al
modelo que se imita. Ya nos hemos encontrado con este térmi-
no antes. Se percibe con claridad que la eleccion de esta expre-
sién, “imitar mds de cerca” no es casual ni aislada, porque sc
repite en momentos importantes. Una vez mds, nos hemos en-
contrado con la afirmacién nitida del plus que se da en la for-
ma de vida segtn los consejos, por su capacidad de cristifica-
cion. Pasemos a la otra definiciéon de PC 1, mis extensa.

2. Segunda aproximacion

La segunda suerte de descripcion definitoria de la vida con-
sagrada dentro de este nimero de PC dice asi:

“Sin embargo, en medio de tanta variedad de dones, todos los
que son Hlamados por Dios a la prictica de los consejos evangé-
licos y los profesan fielmente, se consagran de modo particular a
Dios, siguiendo a Cristo, que, virgen y pobre (cf. Mt 8,20; L¢ 9,58)
por su obediencia hasla la muerte de cruz (Phil 2,8), redimid y
santifico a los hombres. Asi, movidos por la caridad, que el Espi-
ritu Santo derrama en sus corazones (cf. Rom 5,5) viven mis y
mids (magis magisque) para Cristo y su Cuerpo, que es la Iglesia
(cf. Col 1,24)” (PC D).

Ha venido mencionando la diversidad de familias y de formas
de VC. Ahora recalca elementos que les son comunes a todos.
Vuelve sobre los consejos, sobre la profesién y la prictica de los
mismos. Es decir, no basta con la profesién publica, solemne, en
la Iglesia y su liturgia, sino que es preciso el ejercicio practico y
publico de los mismos. La profesion de los consejos consagra 4
Dios, elemento éste muy repetido por el Concilio.

Aunque no anade nada singularmente novedoso, ostenta
mayor interés observar cémo se nos presenta ahora de un modo
mis explicito a Cristo como ¢l modelo que siguen los que viven
segin los conscjos. Si en algunas ocasiones se aludia simple-
mente al ejemplo de Cristo (LG 43 a; PC 1 a) o solamente a la
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virginidad y la pobreza (LG 46 b), en esta ocasién se mencionan
los tres conscjos. Los religiosos, pues, siguen de manera espe-
cial a Cristo virgen, pobre (el Hijo del Hombre no tiene donde
reclinar la cabeza) y obediente hasta la muerte. Esta es la nor-
ma suprema para la vida consagrada y su razén de ser.5! La cris-
tologia propia de la vida consagrada no se entiende si se le des-
poja a Cristo de estos rasgos o se hace una lectura de la vida de

Jestis en la que estos rasgos no posean relieve alguno.s2 De ahi

que haya cristologias mds propicias para las vocaciones que
otras.

Esta manera de seguir a Cristo estd suscitada por el Espiritu
santo. Se da una confabulacién o conjuncién, digimoslo asf,
entre lo pneumatolégico y lo cristolégico, entre el Espiritu San-
to y Cristo, que Vita consecrata amplia trinitariamente. El resul-
tado es superlativo: vivir mas y mas, magis magisque, para
Cristo y su Iglesia. Aqui no solamente aparece un mis, sino que
sc atirma este mas de manera reduplicativa. La vida consagra-
da se contradistingue por este afin por el “magis”3 por el
'mas’, que la habita y la configura. De este ‘mis’ brota una
fecundidad especial, sigue diciendo el texto. Pero eso ya nos
lleva por otros derroteros.

3.2. PC 5: elementos comunes a todas las formas de
vida religiosa>

Pasemos, finalmente, a PC 5, el ultimo nimero que vamos a
comentar en este ya largo recorrido. Cuatro son los aspectos en
los que nos vamos a fijar.

51. *Como quicra que la norma ultima de la vida religiosa es ¢l seguimiento
de Cristo, tal y como se propone en ¢l Evangelio, ¢sa ha de tenerse por
todos los institutos como regla suprema” (PC 2 a).

. Sobre ¢l particular digo algo en: «Reavivar el don de Dios», 42-46.

. Es uno de los clementos mis caracteristicos de la espiritualidad ignacia-
na.

Tomo como resumen del ndmero el encabezado de la edicion de la BAC.
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a) Gracias a los consejos se vive tinicamente para Dios

En primer lugar, en este nimero se proclama que quien vive
segln los consejos, vive Unicamente para Dios:

“Recuerden ante todo los miembros de cualquier instituto que,

por la profesion de los consejos evangélicos, respondieron a un

llamamiento divino, de forma que, no sélo muertos al pecado (cf.

Rom 6,11) sino también renunciando al mundo, vivan (nica-

mente (soli) para Dios” (PC 5).

La llamada de Dios que resuena en los consejos no radica
principalmente en la renuncia al mundo y al pecado, aspectos
que contiene, pero que la definirfan empleando expresioncs
negativas. Ya se sabe que ninguna definicién que opere por
negaciones es buena. Ciertamente estos elementos integrantes
nos ponen cn la pista para comprender la dimensién de asce-
sis inherente a esta forma de seguimiento. Pero se trata de una
ascesis motivada por el lado positivo que persigue. Lo que defi-
ne positivamente el llamamiento de Dios en los consejos es la
entrega positiva: Gnicamente, soli, a Dios, solo a Dios. En la
vida consagrada, Dios cobra una exclusividad arrebatadora y
totalizante.?s PC lo recalca mis adelante: “Por eso, los miembros
de cualquier instituto, buscando ante todo y Unicamente a
Dios..” (PC 5 e).56

b) La vida consagrada supone una consagracion de la vida
entera

Continda afirmando PC:

“Entregaron, en efecto, su vida entera (totam enim vitam) al scr-
vicio de Dios, lo cual constituye sin duda una peculiar consagra-
cién, que radica intimamente en la consagracién del bautismo y
la expresa con mayor plenitud (plenius)” (PC 5).

Se reafirma la doctrina propia de la consagracion, que ya
vimos en LG 44. La consagracién religiosa estd en continuidad
55. Cf. VC 15,

36. Tambicn aparcce en LG 42.
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con la bautismal, pero la plenifica. De nuevo plenius es un
comparativo. El aspecto que esta frase anade a la doctrina que
ya conocemos ¢s la afirmacidon de la consagracion de la totali-
dad de la vida. Es una de las expresiones tipicas para caracte-
rizar lo propio de la vida consagrada: la entrega de todo, de
toda la vida, de la vida entera al servicio de Dios, a El y a su
Reino. Asi, pues, la vida consagrada posee este caricter de tota-
lizacion de la existencia, de arrebatamiento, de ardor pasional
que se apodera de toda la existencia y la centra entera.

c) Por la vida consagrada se participa en el anonadamiento y
el espiritit de Cristo

Saltando un pérrafo, continGa diciendo este nimero:

“Este servicio de Dios debe urgir y fomentar en ellos el ejercicio

de las virtudes, senaladamente de la humildad y obediencia, de

la fortaleza y castidad, por las que participan del anonadamiento
de Cristo (cf. Phil 2,7-8) a la vez que de su vida en el espiritu (cf.

Rom 8,1-13)" (PC 5).

Este camino de seguimiento lleva a una identificacién sin-
gular con Cristo, mediante la vida en su Espiritu. El Concilio
alirma que conduce a la participacién en ¢l anonadamiento de
Cristo. Ya describimos en el capitulo sexto el amor cristiano, el
amor de Cristo, como un amor kendtico, un amor de abaja-
miento. El Concilio recalca, con mayor autoridad de lo que hici-
mos nosotros, que la configuracion con Cristo que eligen los
religiosos implica un seguimiento del Cristo anonadado, keno-
tico. Es decir, la vida consagrada supone sumergirse en las vias
fecundas del amor kendtico, del estilo de amar de Dios al mun-
do en Cristo. Es un seguimiento del ejemplo de Cristo, de su
entrega en humillacién hasta la muerte. Este elemento también
aparece resaltado por LG 42.

Ahora bien, todo esto sucede gracias a la recepcion de su
Espiritu, que es quien realiza la obra de santificacién en noso-
tros. Gracias al Espiritu los religiosos participan en el sufri-
miento y en la alegria pascual del Senor resucitado; su alegria
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se convierte en nuestra fuerza. Gracias al Espiritu son impulsa-
dos hacia todas las virtudes: la gencrosidad, la paciencia, el dni-
mo, la fortaleza, la magnanimidad, la capacidad de perdonar, la
valentia, la perseverancia, la templanza, la esperanza, la conc-
truccion de la Iglesia y de la propia comunidad como una fra-
ternidad, la intimidad con Dios, la transformacién del mundo
segin los criterios y el ejemplo de Jesis, como una ciudad
habitable por todos y justa, verificacién inapelable e imprescin-
dible de toda virtud.

d) Definicion descriptiva: total absorcion por los intereses de
Cristo
Finalmente, encontramos la Gltima definicion de la identidad
teologica de la vida consagrada que nos ofrece el Concilio:

“Asi, pucs, los religiosos, fieles a su profesion, dejindolo todo
(ommia) por Cristo (cf. Mc 10,28), deben seguirle a El (cf. Mt
19,21) como a lo Gnico necesario (unicum necessarium) (Lc
10,42), oyendo sus palabras (cf. Le 10,39), y dedicandose con
solicitud a los intereses de Cristo (cf. 1 Cor 7,32)” (PC 5).

De nuevo se insiste en la totalizacion de la existencia: por
Cristo se deja todo, omnia. 1a cita de Marcos hace referencia
al pasaje del joven rico. Se caracteriza entonces la vida de los
conscjos como un seguimiento de Cristo, dejandolo todo, escu-
chando su llamada a seguirle. De nuevo la cita de Mateo esta
tomada del episodio del joven rico.57 Asi, los religiosos se con-

57. Vita consecreta ha dado preferencia a la escena de la Transfiguracion. Asi
subraya muy bicn como en ¢l vida religiosa se trata mis del encuentro
con una plenitud que de una renuncia; de haber sido cautivado por fa
belleza que de vivir anclados en ¢l sacrificio. Sin embargo, ¢l texto de la
Transfiguracion tiene el peligro de situar la VC en ¢l aislamicnto del mon-
te Tabor, donde los discipulos son asaltados por la tentacion de hacer alli
tres tiendas, aislindosce del mundo y su historia. Evidentemente, el docu-
mento pontificio es consciente de tal peligro y trata de conjurarlo, ¢f. p.
¢j. muy expresamente VC 14 y toda la tercera parte dedicada a fa mision.
Sin embuargo, no se puede superar la impresion de que VC privilegia la
vida mondstica sobre la apostdlica (3. SECONDIN, El perfitme de Betania,
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centran en el servicio y la atencién a lo unico, unicum, nece-
sario. Ya hemos visto dos de los términos tipicos para definir la
vida consagrada: todo y unico. Se trata de dos vocables fuertes,
que trazan con firmeza el perfil de la vida consagrada, dotian-
dole de aspiraciones sobresalientes y atrevidas.

[l resultado final, con el entrelazado de las dos citas de
Lucas, que sc refieren a Marifa, en su disputa con Marta para
que le ayude, se articula como una vida enteramente al servi-
cio de los intereses de Cristo; y aqui remite a la famosa expre-
sion de Pablo a los corintios: “El soltero se ocupa de las cosas
del Senor: ¢cdmo agradard al Senor, Mas el casado se ocupa por
las cosas del mundo: co6mo agradard a la mujer; y anda dividi-
do. También la mujer soltera y la virgen se preocupa por las
cosas del Senor: cémo ser santa en el cuerpo y en el espiritu.
Mas la casada se preocupa por las cosas del mundo: cémo agra-
dard a su marnido” (1 Cor 7,32-34). Es decir, €l religioso estd cen-
trado enteramente en los intereses del Senor (cf. Filp 2,21), en
su gloria, en su servicio, en su reino, en su plan salvador, en la
proclamacion del mensaje, en la atencién de aquellos que son
sacramento de Cristo, los pequenos y los pobres. A esto dedi-
ca toda su energia, 1odo su ser. Esto es lo que le centra, de don-
de brota su alegria. Lo que le conduce a una intimidad parti-
cular con el Senor, a un gusto especial por su compania, a una
alabanza en obras y palabras a Dios.

4. Lineas maecstras de las afirmaciones magisteriales

Nuestro recorrido ha sido algo prolijjo, lento y, quizd, un tan-
1o tedioso y repetitivo. Nos hemos detenido en algunos textos,
volviendo machaconamente sobre aspectos que ya habiamos
comentado o sobre afirmaciones de un tenor muy semejante.

28). Dentro de las antiguas corrientes cristologicas, el texto de la Transfi-
guracion ¢s especialmente querido por la escuela alejandrina, que pone
mayor ¢ofasis en los elementos divinos y celestiales de Cristo, que en los
humanos y terrenos.
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La situacidn de la teologia de la vida consagrada en el post-
concilio que hemos analizado en la primera parte hacia nece-
sario demorarse todo el tiempo que fucra conveniente para
captar tanto la letra como ¢l espiritu de la caracterizacion de la
idiosincrasia teoldgica que el Concilio hace de la vida consa-
grada. Ya insisti suficientemente cn las lincas generales por las
que ha transcurrido la recepcion preponderante de la teologia
del Concilio sobre la vida consagrada en amplios medios teo-
l6gicos, eclesiales y de la misma vida consgrada, insistiendo en
la igualacién objetiva de todas las formas de vida y vocaciones
cn la comunidad cristiana. Sin embargo, el recorrido ha mere-
cido la pena, pues después de esta consideracion de los textos
conciliares podemos entresacar las lineas de fuerza que traza el
Concilio en su concepcion teoldgica de la vida consagrada, que
me parcce indispensable recuperar hoy, consensuar en los
medios teolégicos y poner en circulacién en la comunidad cris-
tiana. En este sentido, estas lincas maestras que hemos ganado
con cierto esfuerzo estarin muy presentes a lo largo del reco-
rrido que todavia nos aguarda en este libro,

Recapitulando y sistematizando, de modo bastante resumido,
podemos entresacar los siguientes elementos como las carac-
teristicas teoldgicas de la vida consagrada que el magisterio
conciliar ha subrayado con mayor ¢énfasis o que tienen mayor
significacion.

1. Excelencia de la vida consagrada

Muy repetidamente, ¢l Concilio insiste en que con los con-
sejos se alcanza una vida cristiana con una excelencia particu-
lar y propia. Una excelencia que expresa mediante comparati-
vos y superlativos, que indica claramente la superioridad obje-
tiva de la vida consagrada. Recabando simplemente parte de lo
que hemos encontrado, en clla se imita mis de cerca de Cristo
(LG 42, 44; PC 1), se le sigue mas libremente (PC 1), uno se con-
forma mds con Cristo (LG 46) y se consagra mds intimamente a
Dios (LG 44).
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2. ldentificacion de la vida consagrada con la practica y la pro-
fesion de los consejos evangélicos

El Concilio mantiene la terminologifa, hoy pricticamente en
desuso, de los consejos evangélicos. Identifica practicamente el
estado religioso, la vida religiosa, con la profesiéon de los tres
conscjos evangélicos. Sobre los mismos consejos ofrece tam-
bién una serie de aclaraciones teologicas, especialmente en LG
12y PC 12-14, sobre los que volveremos mas adelante. No se
puede achacar al Concilio el desuso de la terminologia de los
consejos. Otra cuestion es cudl sea hoy la manera mas adecua-
da de presentar la realidad teoldgica, espiritual y eclesial de la
vida consagrada, que conjugue tino pastoral y acierto teologi-
co, y si, en ese sentido, convendria o no recuperar la termino-
logia de los consejos o buscar otra. Lo que no cabe duda es no
se deberia silenciar ni ocultar la realidad teolégica y espiritual
ni la riqueza que supone la vida consagrada.>8

3. Consagracion

Para ¢l Concilio, uno de los elementos determinantes de la
vida religiosa cs la consagracion, en continuidad con la consa-
gracion bautismal, a Dios y a Cristo (LG 42, 44, 45; PC 5). Esta
consagracion expresa la dedicacion solamente a Dios (LG 42),
dnicamente a Dios (PC 5) y totalmente a Dios (LG 44; PC 5). Es
una consagracion aprobada por la Iglesia, integrada en su litur-
gia, de modo oficial, de tal manera que la oblacién que de si
mismos hacen los religiosos les asocia de modo propio al sacri-
ficio eucaristico de Cristo (LG 45).%

4. Caracter cuasi-sacramental

El Concilio insiste en que en la vida segin los consecjos ¢s un
signo (LG 42, 44; PC 1) para toda la Iglesia. Este signo es sobre

58. A cste respecto dice PC 24: “Aun en la predicacion ordinaria ha de tratar-
sc con bastante frecuencia del seguimiento de los conscjos evangélicos y
del estado religioso”.

59. Como c¢s sabido Vita consecrata ha tomado cste aspecto como cje central
para mostrar la identidad de la vida religiosa; cf. esp. VC 22, 30-31.
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todo de tipo escatoldgico y profético (LG 44). Ostenta, pues, un
cardcter ¢jemplar: muestra un modelo que ha de servir de aci-
cate para todos. No se dice que sea la tnica realidad de estas
caracteristicas. Y este cardcter se fundamenta en que representa
a Cristo (.G 44), modos concretos de la vida de Cristo, como son
la pobreza, la castidad y la obediencia (LG 42; PC 1, 5); en defi-
nitiva, reproduce el mismo género de vida que Cristo escogio
libremente (LG 43, 44, 46; PC 1) y que la Virgen abrazé (LG 46).
Asi, los consagrados portamos en nuestros cuerpos estos rasgos,
estas marcas particulares de la vida de Cristo Jestds. Somos
memoria viva de Jesus; somos, como explicaré, forma lesu por
el don del Espiritu para la mayor gloria de Dios.

5. Cristificacion singular de la vida consagrada

Asi, pues, la vida consagrada es una forma particular de con-
figuracién con Cristo, de conformacién con Cristo, fundada tan-
to en las palabras como en el ejemplo del Senor (LG 43; PC 1).
No una cualquiera, sino una que alcanza a conformar mis (LG
46), a imitar mds de cerca de Cristo (LG 42, 44; PC 1), a llevar
el mismo género de vida que Cristo Jesus cligio (LG 42, 43, 44,
46; PC 1, 5) y propuso a los discipulos (LG 44), puesto que
sigue ¢l camino del amor kendtico (LG 42; PC 5), gracias al don
del Espiritu (PC 1, 5), en el que el Senor nos precede, como a
los discipulos en ¢l camino de Jerusalén. En todo este camino
nos acompana, singularmente y con su cjemplo, la Virgen Maria
(LG 40).

0. Puesto en la Iglesia de la vida consagrada

Aunque no pertenece a la estructura jerirquica de la Iglesia
(LG 43, 44), si que pertenece a su vida y santidad (LG 44). De
tal manera que ha existido en ella desde siempre, muy valora-
da en la Iglesia (LG 42), especialmente por las principales auto-
ridades (LG 43). Contribuye de manera notable y cficaz a la
mision de la Iglesia (LG 40), con una especial fecundidad (LG
42; PC 1), y la adorna y hermosea (LG 46; PC 1). Se trata de un
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don precioso (LG 42) a la Iglesia (LG 43) concedido a algunos
que han sido especialmente llamados (LG 42; PC 5). Constitu-
ve, pues, una vocacion especial (LG 46).

No se puede decir, que este conjunto de rasgos no constitu-
va una hermosa teologia de la vida consagrada, a la vez que
manifiesta un aprecio decidido de la misma.



CAPITULO 11

LA VIDA CONSAGRADA COMO FORMA
PARTICULAR DE MEMORIA JESU'

1. Preliminar

Antes del Concilio, en el seno de la comunidad cristiana rei-
naba un consenso aposentado en el pueblo cristiano acerca de
la identidad de Ia vida consagrada. No me reficro a las elabo-
raciones teoldgicas de alto rango, sino a lo que un cristiano nor-
mal —de a pie que sc dirfa en la época—, sabia, entendia y asen-
(fa acerca de lo peculiar de la vida consagrada. Para todos resul-
taba claro el esquema del “estado de perfeccién”. Para ser cris-
liano era necesario y suficiente seguir los “preceptos”: cumplir
los mandamicntos. Si alguien querfa mis, o sentia que Dios le
pedia un compromiso mayor, para eso estaba la via de “los con-
sejos evangdélicos™: pobreza, castidad y obediencia, o el sacer-
docio. En este contexto, radicalidad de vida cristiana significa-
ba automdticamente sacerdocio o VC.

La teologia del Concilio Vaticano 11 desautorizé las bases de
la comprension popular de la teologia del “estado de perfec-
¢ion”, como vimos detenidamente en el capitulo segundo. Como
consecuencia de ello, hoy en dia carecemos de una vision clara
y aposentada en el pueblo cristiano de la identidad teologica de

1. Reproduzeo ligeramente retocado Ta mayor parte del articulo: La confor-
macion plena con Cristo: peculiaridad de la Vida Religiosa: Razén y Fe
234 (noviembre 1996) 315-333; tambi¢n reproducido en: «Reavivar el don
de Dios», 99-121.
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la VC. No me reficro, de nuevo, a que después del Concilio no
se haya producido una reflexion teolégica sobre la VCy su par-
ticularidad dentro de la vida cristiana. Ya hemos visto ¢cémo ¢l
mismo Concilio ofrecié un documento al respecto: ¢l decreto
Perfectae caritatis, y le dedicéd nada menos que un capitulo com-
pleto en la Lumen gentium. Por otra parte, cs impresionante la
cantidad enorme de materiales, en forma de libros, articulos,
folletos y cursillos de diversa indole, que los religiosos produci-
mos y consumimos para aclararnos con nosotros mismos. Lo
que me parece crucial, entre otros aspeclos, de cara a la promo-
cion vocacional es discernir la calidad del sedimento espontineo
¢ irreflejo de toda esta teologia en el sentir elemental del pueblo
cristiano. Y aqui, entre las gentes de mis edad, muchos siguen,
a fin de cuentas, con los esquemas anteriores: convento, hibito,
estado de perfeccion, santidad objetiva de los consagrados. Y
entre los jovenes, los posibles candidatos, no reina una idea cla-
ra acerca de qué sca la VC ni se la aprecia especialmente.

Ademads, esla situacion de indefinicién? nos afecta a nosotros
mismos, religiosas y religiosos. O es que, cuando surge el tema
repentinamente, ;somos capaces de dar una respuesta que sur-
ja de nuestras entranas y sca ficilmente comprensible, o nos sor-
prendemos rebuscando en el bail de la memoria la formulacion
de algin articulo o libro, con palabras como “dimensién profé-
tica y escatoldgica™ Lo mismo se podria aplicar a la catequesis,
por cjemplo de confirmacion, en el caso de que “los estados de
vida” sea un tema a tratar dentro del plan de formacion.3

Las personas con las que he tenido ocasiéon de hablar con
cierta profundidad han experimentado su vocacidon a la VC
como un don y una gracia. Muchos viven esta particular voca-
cién de la consagracién como un mas en su proceso de segui-
miento, sin que implique de ninguna manera un desprecio a
otras formas de vida cristiana o una garantia automitica de
mayor fidelidad. A pesar de ello, sienten que su vocacién a la
2. Cf. VC 4.
3. Cf. pC 24.

o~
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vida consagrada ha estado penctrada por una llamada a mayor
cntrega y dependencia solo de Dios, para estar mds entera-
mente consagrados a El y a su plan salvitico. Se sicnten sujetos
de una cleccion cualificada y particular por parte de Dios. Esie
"mas” o clemento especial les resulta dificil de formular teold-
vicamente. La formulacion teolégica que hoy en dia estd mds
extendida en medios cercanos a la pastoral juvenil es la del
seguimiento radical; la VC seria scguimiento radical de Jesu-
cristo. Esto choca con varios problemas.

Primero, desde el punto de vista de la promocion vocacio-
nal parece poco acertado. No sirve para suscitar las posibles
vocaciones que se den. En los grupos juveniles, cuando se da
¢l paso firme de fe, a una adhesion personal fuerte a Jesucris-
to, @ una opcion cristiana comprometida, la vida cristiana en
cuanto tal se entiende como seguimiento radical. Segundo, por-
que hay otros cristianos, no religiosos, de los que no sc puede
decir que su seguimiento no sea radical: los sacerdotes dioce-
sanos, los misioneros seglares, y tantos matrimonios que viven
realmente su fe con una autenticidad y radicalidad incuestio-
nable.

En esta circunstancia, desde la sociologia de la culturat nog
dirfan que ha desaparecido la “convencién” socialmente com.
partida por los cristianos de lo que es la vida consagrada. O
que 1o que aparece en la “convencion” social actual no reflejy
bicn su identidad, no es atractivo y no estd socialmente (ccle.
sialmente) muy valorado. A pesar de todo, recuperar una “con.
vencion” me parece urgente para la promocion vocacional y,
conveniente para una vivencia cclesial, capaz de apreciar [y
riqueza de la diversidad de carismas. Por todo esto y dentro de|
itinerario que llevamos recorrido parece  includible intenty,
aportar unos rasgos de lo que podria ser un camino de la recy
peracion de la formulacién teologica de la peculiaridad de jy
VC dentro de la comunidad cristiana.

I Me inspiro en: LR, HALL; M. NET1Z, Cultire: Sociological Perspective
Englewood Clilfs (N, Prentice Hall, 1993, 166-169. '
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2. La vida consagrada sé6lo se entiende desde lo comiin
a la vida cristiana

La dificultad actual en la que nos encontramos para caracte-
rizar con precisién y facilidad lo peculiar de la VC radica en la
esencia misma de la VC. Mientras que la estructura jerdrquica
de la Iglesia pertenece esencialmente a la constitucion de la
Iglesia y se ve reflejada sacramentalmente con el Orden sacer-
dotal, la VC, por muy estimable que sea, no pertenece a la
esencia estructural definitoria de la Iglesia. Ha surgido a impul-
sos del Espiritu en el transcurso de la historia y por ello se sitia
en el Ambito de lo carismatico y pneumatolégico. Sin embargo,
aun cn formas incipientes, parece que la VC ha acompanado
sicmpre a la Iglesia. Las virgenes s¢ puedan considerar un ante-
cedente de la misma.5 Otra cosa es que la VC sea muy desca-
ble y conveniente para la Iglesia y la realizacion de la mision
cclesial, y que se pueda confiar fundadamente en que la VC no
va a desaparecer.6

Para hacernos una idea cabal de esta dificultad basta con
acudir a un testimonio cualificado de la primera época de la VC.
Juan Crisostomo (1 407),7 que fue monje durante un tiempo,
insistia en que no hay oposicion entre laico y monje, ya que esta
diferencia ni aparece en la Escritura ni se remonta a Jesucristo.
Las exigencias para el hombre de mundo y para el monje son
las mismas, pues el monje lo tnico que pretende es vivir el

5. Scacostumbra a fijar ¢l comienzo mas explicito de la VC en ¢l s. IV con
¢l monacato, Sobre las virgenes, ¢f. J. ALVAREZ GOMEZ, Historia de la
vida religiosa 1. Desde los origenes basta la reforma cluniacense, Madrid,
Publicaciones Claretianas, 1987, 140-154 (bibl.).

6. VC 29, 63; cf. LG 43,

7. Lo tomo de: M. SCHNEIDER, Aus der Quellen der Wiiste. Die Bedeutiing

der frithen Mdonschuditer fitr eine Spiritualitit heute, Koln, Luthe-Verlag,

21989, 22-23, con las debidas referencias y expresiones parccidas de

Basilio y Gregorio de Nisa. Como boton de muestra se pucde ver: JUAN

CRISOSTOMO, Adversus oppugnatores vitae monastice 111,14, PG 47,

372.
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cvangelio ® Asi, afirma que los consejos evangélicos no son para
un grupo determinado de cristianos, sino para todos. Ei monje
y ¢l casado tienen las mismas obligaciones, excepcién hecha de
lo que estrictamente proviene del matrimonio? Aunque tenga
sus antecedentes en los Padres, hemos de esperar hasta la Edad
Media para que la diferencia entre los estados quede firme-
mente asentada como una jerarquia en la realizacidn del ideal
cristiano. W

En realidad, hoy en dia tenemos dificultad en aclarar qué es
un religioso y qué es un laico en la Iglesia.!! El caso del sacer-
docio ministerial resulta mas facil porque la sacramentalidad le
dota de una peculiaridad teolégica distintiva.12 En sus inicios, la
VC fue un movimiento laical. Para redescubrir una formulacién
teoldgica de su peculiaridad es necesario atender a sus inicios.
De los comienzos retengo dos elementos que me parecen sig-
nificativos y dtiles: su vinculacién con el martirio (cf. LG 42) y
su intencion de vivir sin mas la vida cristiana.13

En la Iglesia antigua el martirio era muy valorado. Se con-
sideraba la cima mds alta de la vida cristiana. Como cjemplo,
resulta muy significativa la explicacion que ofrece Cipriano (4
258) acerca de los que en la pardbola del sembrador escuchan

8. Vcéase: D. SENIOR, Living in the Meantime: Biblical Foundations of Re-
ligious Life, en: P). PHILIBERT, Living in the Meantime. Concerning the
Transformation of Religious Life, New York — Mahwah, Paulist Press, 1994,
55-72, aqui 68.

9. Cf. HomMat. 7,7, PG 57, 81-82.

10. Cf. Y. CONGAR, “Laic et laicat”: Dictionnaire de Spiritualité 1X (1976) col.
79-108, aqui 83 s.

1. Para lo scgundo, véase, p. ¢j.: J. LOSADA, ;Qué es un laico? Una pregun-
ta fundamental de la Iglesia, boy: Sal Terrae 76 (mayo 1987) 343-354; J.A.
ESTRADA., La identidad de los laicos. Enscayo de eclesiologiet, Madrid, Pau-
linas, 21990; La espiritualidad de los laicos en una eclesiologia de connu-
nion, Madrid, San Pablo, 21997; R. BERZOSA, Ser laico en la Igesia y en el
mundo, Bilbao, Desclée, 2000.

12, Cf. LG 21; PO 2; JUAN PABLO 11, Pastores dabo vobis 12.

13. "Como quicra que la norma Gltima de la vida religiosa es ¢l seguimiento
de Cristo tal y como se propone en ¢l Evangelio, ¢sa ha de tenerse por
todos los institutos como norma suprema” (PC 2).
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la palabra y dan fruto (Mt 13,23). Los del ciento por uno son
los martires, los del sesenta las virgenes y los del treinta los
casados. " El martirio gozaba de tanta estima porque en el mar-
tirio se moria con una muerte semejante a la de Cristo. Asi, la
asimilacion entre el cristiano y Cristo, iniciada sacramentalmen-
te en el bautismo (muerte y resurreccion con Cristo, cf. Rm 6),
alcanzaba el culmen miximo al reproducir [as mismas actitudes
espirituales de Cristo ante la pasion y formas semcjantes de
muerte violenta por la fe.’> Dicho en otros términos, para los
cristianos de los tres primeros siglos: “el martirio constituye la
auténtica imitacién de Cristo”.16 En el martirio resplandece de
manera eminentc el amor, clave primera y Gltima de todo el
transcurso de la vida de Jests: “nadie tiene un amor mayor que
éste: dar uno su vida por sus amigos” (Jn 15,13). Cuando cesa
la persecucion y, consecuentemente, el martirio su lugar serd
ocupado por ¢l monacato y la VC. Es decir, que si el martirio
era lo mds alto a que se podia aspirar, contando con que cra
una gracia, ahora lo mas insigne a lo que sc podra aspirar,
especialmente del siglo V en adelante, serd vivir como monje.
La excelsitud del monacato consiste teoldgicamente en que en
¢l “se imita mds de cerca”? a Jesucristo. Asi, pues, en la raiz de
la VC estd la imitacidn.!s

El martirio, evidentemente, no era para un grupo singular de
cristianos. Si en el siglo segundo y tercero la misma vida cris-

14. De babitu virginiem 21; PL 4, 459-461.

15. S¢ puede ver por ¢jemplo en las actas del martirio de Policarpo ¢dmo se
resalta la union entre el martir y Cristo, esp. n® 1-2, 6, 15 (Actas de los
mdirtires [1D. RUIZ BUENO ed.], Madrid, BAC, 21968).

16. J. ALVAREZ GOMEZ, op. cit., 130. Para lo que sigue cf. 125-132.

17. Expresion literal de LG 44, recogida en VC 22. El término latino emplea-
do por ¢l Concilio ¢s pressius: mis estrechamente,

18. "Es ¢l desco de sseguir a Cristor, de Hegar a ser sus verdaderos discipulos,
para alcanzar con ¢l la semejanza a Dios, lo que explica en los primeros
siglos de la Iglesia ¢l hecho de la doctrina del martirio, de la virginidad,
del combate espiritual en ¢l desierto y, finalmente, del monaquismo”
C(‘Imitation du Christ”, en: DSp VIL2 (1971) col. 1536-1601, aqui 1563).
Notese que todos estos elementos, que ponen especialmente de relieve la
“semejanza” con Cristo, confluyen en ¢l inicio de la VC.
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tiana pudo ser entendida como una preparacién para el marti-
rio, todos los que profesaban la fe y recibian el bautismo esta-
ban Hamados a confesar a Jesucristo con la propia sangre si la
ocasion, o la fortuna, lo requiriese. Es decir, el martirio era
comun por definicién. Lo mismo cabe decir de la imitacién: es
una categoria general para expresar el meollo de la vida cris-
tiana. Todo csto nos indica de nuevo que la VC no pretende
otra cosa que vivir el Evangelio, si bien con toda su seriedad.
Por ello, para descubrir la peculiaridad de la VC considero
necesario profundizar mids que nada en lo que tiene de comin
con todos los demds cristianos.’¥ Sobre este suelo comun se
podrd descubrir su especificidad, cuya formulacion teoldgica es
siempre posterior a la experiencia vivida en la fuerza del Espi-
ritu. Por ello, ahora trataré de ahondar en el suclo comin de la
imitacion, antes de intentar conceptualizar la peculiaridad teo-
logica de la VC.

3. Seguimicnto ¢ imitacion
3.1. La imitacion: un vocabulario perdido

El vocabulario de la imitacién no goza hoy de buena pren-
sa: suena anticuado. Resulta muy facil ridiculizarlo: no tiene sen-
tido entender que ser cristiano consista preponderantemente en
dejarse ¢l pelo largo, calzar sandalias de artesania o deambular
sin domicilio fijo por las aldeas de Palestina. En realidad, ape-
nas si s¢ habla hoy de “la imitacién de Cristo”, considerindolo
un lema preconciliar. Sin embargo, prescindir de este vocabula-
rio y sus connotaciones nos recorta posibilidades para com-
prender diferentes aspectos y matices inherentes de la vida cris-

19. En este contexto, hoy ¢s corriente insistir en fa continuidad entre la con-
sagracion religiosa y la bautismal, como insindan LG 44 y PC 5; <f. tam-
bicn VC 30. Entre muchos cjemplos se puede ver: B, FORTE, La fglesia,
icono de la Trinidad, Salamanca, Sigueme, 1992, 47, S.M. ALONSO, La
videa consagiade, 227-60.
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tiana.?» Mientras que la imitacién estd olvidada, la vida cristiana
sc entiende hoy en dia generalmente desde la categoria global
de seguimiento. Naturalmente el seguimiento también se puede
ridiculizar: seguir a Jesds no consiste principalmente en pisar
sus mismas huellas en el monte de los Olivos?! ni en recorrer
los mismo lugares geogrificos por los que él deambul6. Por otra
parte, después del prendimiento los evangelios nos indican que
Pedro seguia a Jesus (cf. Mt 26,58; Mc 14,54; Lc¢ 22,54; Jn 18,15),
pero no ha quedado como un ejemplo de seguimiento.

Existe una concomitancia entre el predominio de la catego-
rfa “seguimiento” frente a la de “imitacién” y la recuperacion de
la historia y praxis de Jesus llevada a cabo por la exégesis del
siglo XX. El vocabulario de seguimiento empapa los evangelios
sindpticos y no estd ausente en Juan. En esta linea, los evange-
lios sindpticos son hoy en dia los textos privilegiados en la cate-
quesis, en la predicacion y en la forja de imdgenes y conceptos
de los que se alimenta la autocomprensién de los cristianos. El
corpus paulino ha elaborado otras categorias para la compren-
sion de la vida cristiana. Pablo no conocid al Jests terreno. Por
cllo le debi¢ resultar simplemente inadecuado imaginarse a si
mismo como un discipulo itinerante que recorria junto con
Jesus aldeas, sinagogas y pueblos; que le acompanaba en sus
discusiones con los fariseos, sus curaciones y momentos de ora-

20. A lo largo de un seminario interno de profesores de teologia de la Uni-
versidad Pontificia Comillas sobre “El seguimicento de Cristo”, el tema de
la imitacion resurgio con cierla frecuencia. Véase: J.M. GARCIA-LOMAS y
J.R. GARCIA-MURGA (eds)), El seguintienta de Cristo, Madrid, PPC —
UPCo, 1997, csp. las contribuciones de: S. VIDAL, “El scguimicnto de
Jests en el Nuevo Testamento. Vision general” (13- 31) M. GESTEIRA, “La
lHlamada y ¢l scguimicnto de Cristo” (33-72); S. ARZUBIALDE, “Configura-
cion (Rm 8,29) y vida en Cristo. El trinsito gradual del «seguimientor a la
confzumnaon con Cristo scgin su misterio pascual” (73-129) y X
QUINZA, “Figuras cristianas de mediacion del deseo: seguimiento y fe en
Jesas” (233-290).
21. Cf. IGNACIO DE LOYOLA, Autobiografia 47 (El peregrino. Autobiografia
de San Ignacio de Loyola, Bilbao - Santander, Mensajero - Sal Terrae, 1990,
p. 57).
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¢ion, interiorizando a través de este contacto directo el sentir
profundo de su maestro. Y no es que Pablo se estuviera quie-
(o 0 que no le preocupara en absoluto verificar si su compor-
tamiento, o el de las comunidades por él fundadas, era o no
auténticamente cristico, cristiforme. Para expresarse, acudio a la
categoria de “imitaciéon”, con connotaciones en muchos senti-
dos muy semejantes al seguimiento de los sindpticos.?2

No tiene ningin sentido contraponer como irreconciliables
¢l seguimiento y la imitacién, como si el uno debiera excluir a
la otra o viceversa. A lo largo de la historia de la espiritualidad
ha habido movimientos que han acentuado mis un aspecto
que el otro;? pero, sobre todo, ha habido una gran corriente
que ha visto su interconexion. A este respecto, la frase de Agus-
tin refleja un sentir comin a muchas generaciones: quid est enim
sequii nisi imitari? (;Qué es seguir sino imitar?)2 El mismo D.
Bonhoctfter, uno de los principales artifices de la puesta en cir-
culacion del vocabulario de seguimiento, termina el libro que
lleva este titulo apelando a la imitacién.?> Basta con leer las lti-
mas lincas del capitulo final, titulado “La imagen de Cristo™:

“El seguidor sélo mira a aquél a quien sigue. Pero del que lleva
en el seguimicnto la imagen de Jests encarnado, crucificado y
resucitado, del que se ha convertido en imagen de Dios, pode-

22. Cf. “Imitation du Christ”, en: DSp VIL2 (1971) aqui col. 1339-48 (sin6Gpti-
cos) y 1548-55 (Pablo); S. ARZUBIALDE, Configuracion (Rm 8,29).

23. Por cjemplo, Lutero opuso a la imitacion, demasiado pretenciosa a sus
0jos, ¢l seguimicnto; Bérulle insistié en la imitacion; la teologia de la libe-
racion hace hincapié en el seguimiento.

24. De sancta virginitate 27; PL 40, 411 B. De modo parcjo: “cl tema de la
imitiatio Christi ¢sta directamente ligado al de la sequela Christi™ (Imita-
tion du Christ”, ¢n: DSp V11,2 [1971] 1558).

25. Fl libro alemdn se titula Nachfolge (original de 1937; he mancjado la edi-
cién preparada por M. KUSKE ¢ 1. TODT para Dietrich Bonhoeffer Werke
4, Miinchen, Chr, Kaiser, 1989). La traduccion castellana, siguiendo la fran-
cesa, se intitulo: B precio de la gmcia Salamanca, Sigueme, 1968. Sobre
¢l particular, of. J.J. ALEMANY, Nachfolg.,c ¢l seguimicnto de Cristo
segin Dictrich Bonhoceffer”, en: J.M. GARCIA-LOMAS y J.R. GARCIA-MUR-
GA (eds)), I seguimiento dc' Cristo, 357-379.
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mos decir, por Gltimo, que ha sido llamado a ser “imitador de
Dios™. El scguidor de Jests es el imitador de Dios. «Ilaceos imi-
tadores de Dios como hijos queridisimos» (Ef 5,1).26

3.2. El contenido fundamental de la imitacion

Como ya he resaltado, se malentenderia la imitacion como
categoria que expresa el contenido fundamental de la vida cris-
tiana si se considerara que con ella nos referimos a una repeti-
cion material de la vida, gestos, actos y palabras de Jesus. Irfa-
mos en contra de la unicidad y singularidad de Jesucristo, mode-
lo para todo cristiano. La imitacidn cristiana se refiere, como
explicaré en seguida, a la conformacioén interna segin el Espiri-
tu del Senor.

Ll diccionario de la Real Academia entiende por imitar: “Eje-
cutar una cosa a ejemplo o semejanza de otra. 2. Parecerse, ase-
mejarse una cosa a otra”. Asi, cuando en el evangelio de Juan
Jests nos dice: “Os doy un mandato nuevo: que os améis mu-
tuamente; que como [kathdsl yo os he amado, también vosotros
os améis mutuamente. Todos conocerin que sois discipulos
mios en esto: si tenéis amor entre vosotros” (13,34-35), esta for-
mulando el discipulado desde el vocabulario de la imitacion:
Jests es el modelo que aporta la identidad cristiana. Ser cristia-
no consiste en reproducir este modelo. Lo mismo puede decir-
se del lavatorio de los pies: “Pues os he dado cjemplo, para que
también vosotros hagiis tal como [kathds] yo os hice” (13,15).
Imitar es asemejarse, seguir un modelo, inspirarse en un cjems-
plo, parccerse. Toda esta gama de significados resulta muy apro-
piada para formular el meollo de la vida cristiana. Mds aun, si
consideramos, siguiendo la exégesis de la patristica griega, que
hemos sido creados a imagen de Dios y que somos llamados a
alcanzar la semejanza (Gn 2,26). Esta imagen en realidad es ¢l
26. Ihid., 304 de la edicion alemana y 360 de la espanola. Merece la pena leer

¢l capitulo entero, donde Bonhocffer realiza una articulacion entre o]

seguimiento y i teologia paulina de Ta imagen.
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mismo Ijjo de Dios,?” como un sello puesto por Dios Padre en
¢l fondo mis radical de nuestro ser al crearnos amorosamente,
para que brote y se desarrolle con el transcurso de nuestra vida.
El verbo latino imitari deriva de la raiz im, de donde también
proceden imago y similis. Imitar ¢s reproducir 1a imagen, hacer-
se semejante a, asimilarse. Por lo tanto, imitar consiste en repro-
ducir en nuestra carne al Hijo de Dios.28 Lo cual no puede con-
sistir en otra cosa que en participar de la sustancia interna que
conforma el transcurso intimo de la vida de Jesuts: su misién. Es
decir, el amor al Padre concretado en la aceptacion gozosa de
la encarnacion, del abajamiento hasta la muerte en cruz, como
camino que conduce a la glorificacion, al seno del Padre.

Voy a presentar tres textos paulinos en que esta idea apa-
rece con una ropaje verbal diferente. Cada uno de cllos nos ser-
vird para destacar un matiz del contenido de la imitaciéon de
Cristo.

I. La introduccion al himno de Filipenses reza ast:

“Tened en vosotros estos sentimientos [todito froneitel, los mismos
que en Cristo Jesus” (Filp 2,5).2

. palabra fundamental aquf es fronelle, a4 misma raiz ¢
[ labra fund ntal es froneite, de la misn Z que

Jronesis. Fronesis significa tanto razon, inteligencia, sabiduria,

pensamicnto, como espiritu y sentimientos. Es decir, antes de

describir la kénosis de Cristo, Pablo nos exhorta a apropiarnos

de esta mentalidad (cf. 1 Cor 2,10), de este espiritu, de este sen-

tir, La imitacion significa, pues, identificacion con Cristo. Cris-

o ¢s ¢l modelo de identificacion para todo cristiano. En el pro-

ceso de crecimiento personal la identificacion con un modelo

27. CIL Col 1,15; 2 Cor 4,4 y ¢l denso ndmero 22 de GS. Puede verse ademds:
L. LADARIA, Antropologia teoldgica, Madrid - Roma, UPCo - PUG, 1983,
118-126.

28. Para ¢l fundamento dogmatico de esta afirmacion, of. L. LADARIA, op. cit.,
363-393.

200 Para este texto tomo la traduccion de J.M. BOVER y J. O'CALLAGHAN,
Nuevo Testamento trilingrie, Madrid, BAC, 21988. En los demds sigo la de
CANTERA - IGLESIAS, Madrid, BAC, 21979.
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significativo resulta decisiva para la adquisiciéon de una perso-
nalidad equilibrada. Igualmente, en el caso de las vocaciones la
identificacién con un modelo cercano y atractivo es pieza clave.

2. Dirigiéndose a los Gilatas, les dice:

“hijitos mios, a los que vuelvo a dar a luz entre dolores hasta que
Cristo se forme [morfothé] en vosotros” (4,19).

El proceso de la vida cristiana aparece ahora como un pro-
gresivo conformarse con Cristo o segin Cristo, tomar la forma
de Cristo, la forma del siervo; adquirir la forma Christi3® como
la propia forma consustancial. La imitacion consiste, pues, en la
conformacién con Cristo.

3. Finalmente, en la carta a los Romanos encontramos este
pasaje:

“porque a los que conocié de antemano, también los predestiné
a scr copias de la imagen de su Hijo [symmarfous 1és etkonos toii
wioft auntodl, para que éste fuera primogénito de entre muchos
hermanos” (8,29).

30. CIL S ARZUBIALDE, Theologia spiritualis. Il camino espirvitual del segiii-
niiento a Jesiis I, Madrid, UPCo, 1989, 37-44 y 185-193. También pucdce
verse: L RAHNER, Zur Christologie der Ixerzitien: Geist und Leben 35
(1962) 14-38; 115-140, csp. 118-119; H.U. von BALTHASAR, Estados de
vida del cristiano, Madrid, Encuentro, 1994, 154-165.

Pucden ayudar estas aclaraciones de S. VIDAL, op. cit,, 26-27: “La ter-
minologia, basada en la tradicién bautismal, es muy variada, ¥l creyente
ha sido -revestido” del nuevo ser de Cristo (G4l 3,27; Rom 13,14); como
en un nuevo nacimiento, Cristo ha “tomado forma” (forma” en el senti-
do de modo de existencia) en ¢l (Gal 4,19); y asi, participa de fa misma
“forma” (existencia) de Cristo Jesas (2 Cor 3,18; Rom 8,29; y Filp 3,10.
21); *lleva la imagen” del Hombre auténtico (1 Cor 15,49; 2 Cor 3,18; Rom
8,29); forma con ¢l “un dnico espiritu”, s decir, un Unico ser animado
por ¢l Espiritu (1 Cor 6,17; ¢f. 1 Cor 15,45); Cristo mismo “estd” o “hab-
tia” en ¢ (2 Cor 13,5; Rom §,10; y Ef 3,16-17); de tal modo, que ya no ¢s
¢l el que vive, sino que Cristo mismo “vive” en ¢l (Gil 2,20); y asi, par-
ticipa de la existencia de Cristo Jesas (“con Cristo” y verbos syn [“con”])
y ¢std en su dmbito salvador (“en Cristo”) y bajo su sciorio (fen ¢l
Senor”)”.
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Es decir, la vida cristiana radica en cumplir el designio de
Dios Padre; designio que consiste en reproducir la imagen del
Iijo, gracias a la inhabitacién del Espiritu. Designio que ya estd
grabado en nosotros desde la creacion. La imitacion indica,
pues, la reproducciéon de Cristo en nosotros.

Identificacidon con Cristo, conformacién con Cristo y repro-
duccion de Cristo; a todo esto apunta la imitacién. El mejor
resumen del contenido de la imitacion de Cristo nos lo ofrece
¢l mismo Pablo: “Estoy crucificado con Cristo. Y vivo, ya no yo,
sino Cristo vive en mi” (Gal 2,19-20). Este proceso de cristifica-
cion y cristogénesis es esencialmente pneumatoldgico (cf. Ef
3,16) y sacramental, donde resaltan el bautismo y la eucaristia.

Asi, pues, todo el conjunto de la vida cristiana se puede con-
siderar como imitacién de Cristo; imitacidon progresiva, que
comienza con el bautismo, muriendo y resucitando con Cristo.
Las abundantes férmulas syn- (con-) de Pablo apuntan en esta
direccion.3! Cualquier cristiano, independientemente de su con-
diciéon de ministro ordenado o laico, de consagrado o seglar, de
célibe o casado estd llamado a la imitacion: a la identificacién,
la conformacién y la reproduccién de Cristo. Cada uno lo debe-
ri llevar a cabo de una forma distinta, segin su propia voca-
cion y llamada.

Una ventaja del vocabulario de imitacion, frente al de segui-
miento, dentro del contexto de la promocion vocacional es que
la imitacién incluye a todos y todos han de dar por vocacion
cristiana el miximo dentro de la imitacién.32 No se puede decir
que el laico esté llamado a conformarse soélo rudimentariamen-
te con Cristo, o a identificarse superficialmente con €l. La lla-

3

. CI. I, RAHNER, op. cit., esp. 115-123 donde se presenta la vida cristiana,
de la mano de la segunda semana de los Ejercicios Espirituales de san
Ignacio de Loyola, como una asimilacion a la vida terrena de Jesds.

32. Expresado en otros (érminos, intento una claboracion teologica de la VC

que cumpla ¢l requisito exigido por J.A. ESTRADA: “El cardcter diaconal

del sacerdocio ministerial y ¢l significado carismitico y testimonial de la
vida religiosa prohiben cualquier revalorizacion de estos estamentos que

parta de una devaluacion de los laicos” (La identidad de los laicos, 11).



276 PORTAR LAS MARCAS DE JESUS

mada a la santidad es comin a todos y cada uno la puede rea-
lizar excelentemente en su vocacion. Y, desde aqui, creo posi-
ble expresar teoldgicamente la peculiaridad de la VC: la forma
Chisti concreta de la sequela Christi que la VC tiene la dignidad
y la responsabilidad de mantener viva en la comunidad cristia-
na; una forma Christi con rasgos distintos de la propia de los
seglares o de los ministros ordenados.

4. La peculiaridad del modo de vivir la forma Christi
de la vida consagrada: la conformacion plena como
memoria Iesu 33

Defiendo, a modo de propuesta, la siguiente tesis: la forma
Christi propia de la VC es la conformacion plena con Cris-
10,3 ¢s decir total y exclusiva 3® Siendo la imitacion para wodos,
Ignacio distingue en sus jercicios Espirituales entre la imitacion
espiritual y la imitacién actual. 3¢ Algunos estarian llamados a Ia
imitacion actual e, incluso, se puede optar voluntariamente por
clla, por la Gnica razén de mis asemejarse a Cristo por puro
amor.37 La terminologia actual-espiritual no es tan comprensible
espontincamente hoy en dia. Por ello cambio la terminologia

33, Segln LG 40: los conscjos "son capaces de asemejar mis {magis confor-
mare valent] la vida del hombre cristiano con la vida virginal y pobre que
para si escogit Cristo nuestro Scior y abrazd su Madre Virgen”. Cf. tam-
hi¢n vC 18.

-CL. VC 18. En la definicion del magisterio de la VC se recurre tanto al
seguimicento: PC 2; VC 23, 37, 64, 85, 104; como a la imitacion: LG 44; PC
1, VC 6, 8, 14, 16, 18, 21, 22, 28, 29, 31, 72, 75, 76, 82, 85, 90, 93.

33. CI. VC 15.

30. CI. IGNACIO DE LOYOLA, Ejercicios Espirituales, (introduccion, texto,
notas y vocabulario de C. DE DALMASES), Santander, Sal Terrae, 1987, n*:
98.

37. CI. Ibid., 146, 147, 157. Aunque Ignacio refiere esta terminologia a la
pobreza, yo la he mancjado para iluminar el sentido del celibato de los
religiosos: El Celibato del Senor Jestis y Vocaciones: Promotio lustitiac
[Romal 39 (marzo 1995) 23-25 (resumido en: Selecciones de Teologia 33
(1996: 138) 145-147). Volveré sobre ¢l asunto.

11. LA VIDA CONSAGRADA COMO FORMA PARTICULAR DE MIMORIA JESU 277

cntendiendo que la imitacién actual de suyo quiere expresar
una conformacién plena, total y exclusiva.

La conformacién plena es una forma de imitaciéon de Cris-
to que, solicitada por el Espiritu y como llamada del Padre,
busca asemejarse en lo posible a la misma forma de vida de
Cristo (cf. VC 21), persiguiendo incluso aquello que pueda
cabalmente copiarse a la letra: su pertenencia plena, total y
cxclusiva al Padre, que le conduce espontineamente a volcar-
se absolutamente en la misién del anuncio de la llegada del
reino (cf. Mc 1,15) y su presencia en medio de nosotros (cf. Lc
11,20; 17,21). Su movil es el amor; un amor que conduce hacia
la identificaciéon. Carlos de Foucauld decia acertadamente que
¢l primer cfecto del amor es la imitaciéon.38 El que haya un gru-
po particular de cristianos agraciados con la vocaciéon de la
imitacién “actual” no prejuzga en absoluto que no se pueda
Jar una imitacidn auténtica, verdadera, santa, imprescindible
para la Iglesia y su misién, distinta de la que quien se encuen-
tra que ha sido elegido para la conformacion plena. Conside-
ro una evidencia incuestionable que los ministros ordenados
han de ser configurados por Cristo y actuar cristicamente en su
servicio a la comunidad eclesial.3? Sostengo que no puede dar-
se vida cristiana alguna que no esté informada desde sus entra-
nas por la inhabitacion del Espiritu Santo, que obra en noso-
tros la transformacién en alter Christus. Quien opta por la imi-
tacion “actual” obedece a un impulso irresistible que le pide,
por amor de nuestro Senor Jesucristo ¢ identificaciéon con El,
en respuesta a su llamada, reproducir aspectos literales y cen-
trales de su forma de vida: la pobreza libremente elegida (cf.
2 Cor 8,9), el celibato por el Reino de los cielos (cf. Mt 19,12)
y la abnegacién de la propia voluntad en obediencia a Dios
(cf. Jn 4,34). De tal manera que, tomando pie en estos tres
radicales totalizantes de la vida de Jesus, quede configurado

38. Lettres a Tlenry de Castries, Paris 1938, p. 97. Citado cn “Imitation du
Christ”, en: DSp VIL2 (1971) col. 1585.

39. Cf. PO 2, 12; JUAN PABLO 11, Pastores dabo vobis 5, 12, 16, 20-23, 25, 27,
cLe.
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segin la misma forma de vida de Jesis y la represente con el
tenor de toda su existencia.

El “mis”, que bajo distintas formulaciones ha sido una carac-
teristica frecuente de la VC% se puede explicar bien por el
caricter pleno, total y exclusivo de esta forma de imitacion
“actual”. No creo que todos los aspectos de la teologia anterior
del “estado de perfeccién” hayan sido una aberracién absoluta
y garrafal y que, por consiguiente, la Iglesia haya errado de
modo tan fatal, nefasto y totalmente desencaminado durante
siglos en un punto que definia algo tan grave como las formas
objetivas de santidad.®! La exhortacién postsinodal Vita conse-
crala la vuelve a recalcar: “Como expresion de la santidad de
la Iglesia, se debe reconocer una excelencia objetiva a la vida
consagrada, que refleja el mismo modo de vivir que Cristo.”42
Muchos religiosos siguen reconociendo que tras su vocacion
hay una flamada a un “mds” cn su seguimiento de Cristo; {ia-
mada que es una gracia, no un salvoconducto de soberbia intra-
cclesial ¥ Este “mis”, mayor radicalidad o mayor cercania en el
seguimiento (cf. VC 14, 22, 104), o una entrega exclusiva (cf. VC
15, 17, 25) y totalizante (cf. VC 15, 16, 22, 65), o un signo del
cardcter escatoldgico (cf. VC 7, 14, 26, 27) y profético del reino
(ct. VC 73, 84) consiste en reproducir formas concretas de vida

40. Este "mis” aparcce con fuerza en PC 1: “Ya desde los comicnzos de la
Iglesia hubo varones y mujeres que, por la prictica de los conscjos evan-
gclicos, s¢ propusicron seguir a Cristo con mds libertad ¢ imitarlo mds de

« (L) AsL,.. viven mds y mds para Cristo y su Cucrpo, que ¢s la

410 CL DS 1810 (Trento). Que yo sepa, no ha habido una retractacion de la
afirmacion de la superioridad objetiva de la santidad de 1a vida consagra-
da con respecto al matrimonio. Trento la califica de wefius y beatius, dos
comparativos. Recuérdese que uno de los puntos de confrontacion con la
Reforma fue el valor de la vida consagrada.

42.VC, 32. Los subrayados en cl original. Obsérvese que la linca de inter-
pretacion es la misma que vengo defendiendo y tratando de justificar teo-
logicamente. En VC 18 se recalea lo mismo.

43. Para combatir esta tentacion durante los tres primeros siglos estuvo o bien
prohibido o bicn mal considerado exhibir algdn tipo de signo distintivo;
cf. ). ALVAREZ GOMEZ, op. cit., 149-150.
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clegidas por Jesas. Al optar por ellas se reproduce en los reli-
giosos una experiencia espiritual algo semejante a la de Jesus.
Pues no cabe duda de que fue movido por su oracion y su
cxperiencia espiritual como Jests vivié pobre, célibe y en obe-
diencia. La forma Christi de la VC tiene la tendencia a ser tam-
bi¢n forma jesudnica. La forma Christi propia de los religiosos
se concreta como forma fesit.

Asi, los religiosos encarnan una forma particular de memo-
ria lesu (cf. VC 22) en la comunidad cristiana y, por cllo, son
un signo para toda la Iglesia (cf. LG 44; PC 1). Actualizan,
recuerdan y hacen presente en la comunidad cristiana tres ras-
gos concrelos, existenciales y totalizantes de la vida de Jesus. 4
Los volos, pues, reflejan mds que la parte que directamente les
corresponde. Su pretension radica en expresar la totalidad de la
vida, al insistir en tres aspectos clave de la existencia. Los reli-
giosos se hacen célibes por el reino de los cielos igual que 1o
fue Jesus. Pues sienten, como Jesls, que la relacién con Dios
les llena de tal forma y que la entrega al servicio del Reino que
Dios quiere les absorbe de tal manera que todo lo demis que-
da en un segundo plano.

Los religiosos se hacen pobres voluntariamente como lo
hizo Jesis. No s6lo como una liberacion para atender en exclu-
siva los negocios del Senor, sino porque han sentido de tal
modo que la Unica riqueza por la que merece la pena vender-
lo todo es Dios y su reino (Mt 13,44-46), que no pueden menos
que reflejarlo corporalmente, institucionalizarlo. Nuestra comuin
pobreza teologal ante Dios se expresa “actualmente” con la
pobreza libremente elegida.

Igual que Cristo vivié en una obediencia al Padre informada
por el Espiritu, obediencia hasta la muerte en cruz (cf. Filp 2,8),
asi también los religiosos quieren seguir este camino cristico.

i1 Algo semcjante en VC 1y 22, Ya decia LG 44, con un vocabulario del cam-
po de la imitacion: “Esta consagracion {por la profesion de los conscjos
cvangdlicos] serd tanto mas perfecta cuanto por vinculos mis firmes y mis
cstables se represente mejor a Cristo.” (¢l subrayado ¢s mio).
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Toda la tradicion espiritual es muy consciente de la facilidad
que tenemos de autoengadarnos. Por ello, una obediencia
exenta de toda vinculacién y yugo objetivo, gobernada por uno
mismo y sus mociones en la oracion, conlleva el peligro inhe-
rente e inexpugnable de la autojustificacién y el autoengano.
De ahi que se haya objetivado en el voto de obediencia, en el
que, en consonancia con la estructura encarnatoria y sacra-
mental de la gracia, obedeciendo al superior religioso se obe-
dece al mismo Cristo.

Estas actitudes espirituales: la castidad (cf. 1 Cor 7,29), el
desapego a las riquezas (cf. Mt 6,19-21) y la abnegacion de si
mismo para seguir a Jests y cumplir la voluntad de Dios (cf. L
14,26-27) son propias de la vida cristiana en general. En los reli-
giosos toman una consistencia “actual” frente a otras posibles
encarnaciones “espirituales”. Los votos son, antes que nada,
una suerte que cae en gracia a quien Dios libremente haya que-
rido llamar y elegir, no por propia iniciativa. De ahi el enorme
sentido de la oracién por las vocaciones y de la oracién para
ser elegido. 5 Esta suerte sélo se comprende desde la locura del
amor, que estaba presente en cl ideal del martirio: no hay
mayor consuelo que compartir la suerte del amado.

5. Corolario: la mision de la vida consagrada

Desde el desarrollo que venimos haciendo se puede ilumi-
nar un aspecto muy importante desde el punto de vista de la
promocion vocacional. Antes del Concilio habia una serie de
tareas reservadas en exclusiva a los consagrados y a los sacer-
dotes. Asi, quien sc sentia Hamado por Jesis a esas labores
impregnadas de evangelio ya estaba a un paso cuasi automdti-
co de considerar que tenia vocacion a la consagracion religio-
sa 0 al sacerdocio. La mayoria de edad de los seglares prego-

45. CI. IGNACIO DE LOYOLA, Ejercicios Espirvituales 147, 108; Autobiografiu
96.
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nada y sancionada por el Concilio ha traido como consecuen-
cia inevitable y gozosa que sacerdotes, religiosos y laicos coin-
cidan mano a mano en muchas tareas eclesiales, de evangeli-
zacion, diaconales y misioneras. Baste, como botén de mues-
tra, los misioneros seglares que acuden a tierras cxtranas para
predicar a Jesucristo. Esto ha descabalado parte de la promo-
¢ién vocacional que se venia practicando antes del Concilio,
pues la tarea (educativa, asistencial, pastoral, etc.) con muchisi-
ma {recuencia ha dejado de ser algo especifico de los religio-
sos. En los colegios llevados por religiosos mds innovadores se
insiste, ya sea por necesidad o por conviccion o por una mez-
cla de ambas, en que profesores seglares se incorporen al tra-
bajo pastoral directo: dirijan grupos de catequesis, orienten reti-
ros y tomen parte en el acompanamiento espiritual.

Me parece muy util y clarificador establecer una distincion
entre tarea y mision. Entiendo que la mision es el envio radi-
cal por parte de Dios, la llamada a servirle en la entrega indiso-
luble a Dios y al préjimo. Aceptar la misién supone la entrega
radical a Dios en pura pobreza y desasimiento: ponerse pasiva-
mente en sus manos como el barro en manos del alfarero, aca-
tar sus planes, dejar que Dios se posesione de toda la vida y la
configure toda a su antojo. En definitiva, seguir el ejemplo de
Jesus, quien es, como Hijo, el radicalmente enviado del Padre.
Observamos lo mismo en la figura de Maria: se pone entera-
mente al servicio de la mision que Dios le da, para obrar la
encarnacion. Asi es modelo de tierra fecunda para todos los cre-
yentes.

[a tarea no es la misién. La misidon es algo siempre mas
amplio que la tarea. Para no ser mera ensonacion, la mision ha
de articularse en tareas: es decir, en trabajos, actividades e ini-
ciativas concretas. Si quisiéramos ser mis practicos, diria que la
tarea viene a coincidir con aquello que realizamos con las
manos: pasar las cuentas de un rosario, teclear en un ordena-
dor, dibujar esquemas de catequesis, sostener un megifono,
limpiar a un enfermo, repasar la contabilidad de una asociacion,
preparar la comida, ete. Debido a la diferencia entre mision y
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tarea, la tarea puede ser la concrecion necesaria de la mision.
Para ello ha de haber una conexioén auténtica y constante entre
la mision y la tarea. También puede darse una tinica mision que
se despliega en una diversas tarcas, a pesar de que, por una
serie de motivos, no convendria abusar de ello en exceso.

Lo que define la diversidad eclesial de los estados no son las
tareas, sino la mision. Se puede coincidir en muchas tareas, lle-
gando a ellas desde una participacién diferenciada en la mision
de Cristo a través de la Iglesia. La mision del ministerio orde-
nado es representar a Cristo cabeza;47 su especificidad estriba
en la responsabilidad pastoral de la comunidad. La mision del
laico segun el Concilio radica la indole secular de su apostola-
do;*8 su especificidad serfa el trabajo “ad extra” por el reino de
Dios.* La mision particular de los religiosos, desde la perspec-
tiva expuesta, seria la conformacion plena, total y exclusiva con
Cristo como cjercicio de una memoria fesu, de una identifica-
¢idn con Jesus. Nolese que lanto “memoria” como “mimesis”
(imitar) proceden de la misma raiz. Desde esta configuracion
mimética con Cristo, los religiosos estdn llamados a ser perma-
nentemente un signo vivo, plistico, eficaz, elocuente, visible
del estilo y la forma de vida de Jesus; a convertirse en recuer-
do y presencia permanente y bella de las marcas de Jesus en la
Iglesia y en el mundo.

46. Para mis detalles, of. Los peligros de la sobrecarga de trabajo para el fittu-
ro de la Vida Religiosa.

47. Cf. SC 33; LG 10, 11, 28; PO 2, 13.

48. Cf. LG 31; JUAN PABLO 11, Christifideles laici 9, 15, 17, 23, 34-44, 55.

49. Reducir ¢l campo de trabajo del laico no estd exento de dificultades. De
hecho, los dnicos ministerios laicales instituidos por Pablo VI, acolitado y
lectorado, ostentan una clara componente “ad intra®. Si los laicos dejaran
la catequesis y ¢l apoyo de la titurgia dominical no sé qué harfamos en la
Iglesia,

CAPITULO 12

LA VIDA CONSAGRADA DENTRO
DE LOS MINISTERIOS ECLESIALES'

Los principales documentos del magisterio? y gran parte de
la teologia actual de la VO3 insisten en que la vida consagrada
es un signo. El mejor marco para comprender adecuadamente
qué tipo de signo sea la VC es la teologia sacramental y de los
ministerios eclesiales. En la primera, la teologia realiza una
reflexion a fondo sobre los signos, ya que los sacramentos son,
precisamente, signos. La segunda versa sobre las funciones de
los diversos miembros dentro de la comunidad eclesial, tanto
hacia dentro de ella, para su construccidon, como con respeclo
a la mision global de la Iglesia. Por ello, me serviré libremente
de ellas para entretejer una comprension de la VC.

1. Los ministerios cn la Iglesia

Segtin ¢l Concilio Vaticano 11, la Iglesia se define por su ori-
gen trinitario (LG 2-4), donde se incluye la actividad terrena de

1. Bisicamente retomo, reelaboro, complemento y amplio: La dimensicon
teoldgica de la vida religiosa. Una mirada desde la promocion vocacional.
Miscelinea Comillas 56 (1998) 73-95.

Cf. LG 44; PC 1; Pucbla 749; VC 15, 21, 25. El capitulo 2 de VC se tituly

precisamente: “Signum fraternitatis”.

3. sin animo de exhaustividad, of. X. PIKAZA, Tratado de vida religiose.
Consagracion, Comunion, Mision, Madrid, Publicaciones clzlrcli;mzls,
1990, 103-124; S. DECLOUX, ;Tiene sentido la vida religiosa?, Bilbao,
Mensajero, 1996, 109-123.

I
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Jesucristo, el Hijo de Dios (LG 5), y por su misién. Esta mision
sc enuncia en estos términos: “anunciar el Reino de Cristo y de
Dios ¢ instaurarlo en todos los pueblos, y constituye en la tie-
rra ¢l germen vy ¢l principio de ese Reino” (LG 35). Asi, la Igle-
sia aparece como un cuerpo social (LG 7), el nuevo pueblo de
Dios (LG 9), enteramente al servicio del anuncio de Cristo, luz
de los pueblos (.G 1), y del Reino de Dios.

Este nuevo pueblo de Dios es una comunidad carismitica y
ministerial.4 Es decir, todos sus miembros, por el bautismo, han
sido configurados con Cristo y han recibido la uncién del Espi-
ritu Santo. De ahi que todos y cada uno posean carismas,
dones recibidos de Dios, para la edificacién del conjunto de la
Iglesia y para contribuir a la realizacion de su misién.> Por lo
tanto, para realizar su mision de anuncio e instauracion del
Reino de Dios, la Iglesia se sirve y necesita de diferentes minis-
terios, funciones o servicios. Frente a una concepcién en que
la jerarquia ocupaba el centro y era lo mds importante y defi-
nitivo, el Concilio ha sancionado una concepcion de fuste mads
pneumatologico: 1odos los cristianos por el bautismo se incor-
poran a Crislo y participan del Espiritu. Si esto se puede y debe
afirmar a cabalidad de los bautizados, mads atn de los que
hayan sido sellados por el Espiritu mediante el sacramento de
la confirmacion.

De entre los diferentes carismas y ministerios, destaco aho-
ra tres: lo que cldsicamente se ha entendido como los tres posi-
bles estados de vida del cristiano.6

4. Retomo algunas expresiones y pirrafos de: «Reavivar el don de Dios», 86 s.

5. CfL LG 4, 12, 13; GS 32; AG 4; AA 3; Christifideles laici 21.

6. VC 31 presenta una articulacion entre los tres. A pesar de cllo, sigue
habiendo una cierta obscuridad sobre la congruencia entre ¢l presbitera-
do y los tres votos religiosos. Cf. Pastores dabo vobis 27-30; VC 30. H.U.
von BALTHASAR, Estados de vida del cristiano, defiende la conveniencia
de que ¢l ministerio ordenado y los conscjos evangélicos vayan unidos, a
la vez que rechaza el sacerdocio de la mujer. Una opinién mas matizada
cn: Ko RAHINER, El sacerdocio cristiano en st realizacion existencial, Bar-
celona, Herder, 1974, 117-122.

\N
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1.1. Laicado

Los laicos conforman el elemento mis numeroso del pueblo
de Dios, de tal manera que algunas tendencias teoldgicas, y el
mismo codigo de derecho canénico, tienden a identificar al lai-
co con el fiel cristiano. Los laicos poseen una ministerialidad y
funcion propia en la Iglesia. Por el bautismo y la confirmacion
estan llamados a ser testigos de Cristo y a trabajar en favor del
Reino de Dios.” Lo que les caracteriza de modo peculiar, pero
no exclusivo, segin recalca el magisterio, es la secularidad (cf.
LG 31; CFL 9, 15). Es decir, su misidn consiste en hacer presente
a Cristo en las condiciones ordinarias de vida de la sociedad y
cultura que habitan, particularmente en el dmbito de la familia
y el trabajo.® Esto no excluye la construcciéon de la comunidad
cclesial, que ha de ser signo y germen del Reino, aspecto que
¢l magisterio no recoge con tanta fuerza. Su contribucién a la
mision de la Iglesia es esencial.

Por una parte, estin llamados a ser y son los que hacen a la
lglesia mas presente en el mundo ordinario, de tal manera que
i comunidad de los que siguen a Jess no se convierta como
¢n una especie de ghetto o de sacristia gigantesca. De otro lado,
cada vez mds participan activamente en tarcas intraeclesiales: la
catequesis, la explicacion de la Palabra de Dios en todas sus
modalidades, todas las formas de diaconifa y atencién a los
pobres, la direccion espiritual y de grupos de oracion, etc. Inclu-
so algunos lienen encargos permanentes, con mandato del obis-
po, que pricticamente les pone como ministros al frente de una
comunidad concreta.? El campo de actividad para los laicos,
dentro y fuera de Iglesia, es tan amplio como indispensable.

7. Dentro de la abundante literatura puede verse: J.A ESTRADA, La identi-
dad de los laicos, La espiritualidad de los laicos en una eclesiologia de
comunion; R. BERZOSA, Ser laico en la Iglesia y en el mundo. Claves teo-
logico-espivituales a la luz del Vaticano 1 y Christifideles Laici, Bilbao,
Desclce, 2000.

8. Christifideles laici, especialmente en su tercera parle, enumera una scric
de campos para la actividad ministerial de los laicos.

9. Para un intento de clarificar eologicamente esta realidad, no tan nuevy,
of. B. SESBOUE, ;No tengdis miedo! Los ministerios en la Iglesia hoy, San-
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1.2. Ministerio ordenado o Jeravquia

La jerarquia es un ministerio de gran importancia. Pertenece
a la estructura de la Iglesia. Uno de los sentidos principales del
sacramento del orden en la Iglesia, que no se reduce a la nece-
sidad de una organizacion social eficaz, es expresar sacramen-
talmente que la comunidad en cuanto tal estd referida a algo
que la funda y la constituye, que no radica en su mera interio-
ridad ni en sus propias fuerzas: la Trinidad.1® La fe no es un
invento propio ni una produccién personal ni una audaz elu-
cubracién ni una fantasfa genial. La fe es algo que se recibe de
otros: de los testigos que han visto al Senor; radicalmente del
testimonio de la primitiva iglesia apostélica, pilar sobre el que
se edifica toda fe posterior. Esto se expresa en la articulacion
estructural del sacerdocio ministerial (jerarquia) y el sacerdocio
comun de todos los bautizados (LG 10-11). Es decir, en la cons-
titucion del cuerpo eclesial como una realidad ex-céntrica: una
realidad que no se debe a si misma, sino a su Sefior, su roca y
su fundamento.?? La LG desarrolla este aspecto en su capitulo
tercero. Lo fundamental del ministerio ordenado es el trabajo y
la responsabilidad de la construccion de la comunidad eclesial.
Esta ordenado hacia la comunidad.

Mis concretamente, el servicio propio del sacerdocio minis-
terial radica en ayudar a que florezcan los carismas individuales
y grupales que se dan en el seno de la comunidad. Asi es como
cl sacerdocio ministerial se ordena al sacerdocio comun: sir-
viendo, ayudando, estimulando, reconociendo los dones caris-
maticos de los grupos y los individuos. Al hacerlo, ha de aten-

tander, Sal Terrae, 1998. Desde las instancias magisteriales romanas se ha
publicado al respecto: Instruccion sobre algunas cuestiones acerca de la
colaboracion de los laicos en el sdagrado ministerio de los sacerdotes (15 —
agosto — 1997), presentando cautelas y reservas.

10. Cf. B. FORTE, La Iglesia, icono de la Trinidad. Breve eclesiologia, Sala-
manca, Sigueme, 1992, 15-31, donde comenta LG 2-4.

1. Cf. G. GRESHAKE, Priestersein. Zur Theologie und Spiritualitit des pries-
terlichen Amtes, Freiburg - Basel - Wien, Herder, 51991 (trad. castellana:
Ser sacerdote, Salamanca, Sigueme, 1995).
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der a que este florecimiento construya la comunidad cristiana,
no la desgaje ni la polarice; y a que los carismas sean verdade-
ros dones del Espiritu, no caprichos ni chaladuras.

1.3. Vida Consagrada

Antes del Concilio estaba extendida una clasificacion de los
estados de vida mds exacta que la que solemos emplear hoy en
dia. Segun la terminologia preconciliar, los clérigos son aquellos
que participan de alguna manera del ministerio del orden. Los
que no participan de €l son los laicos. Los religiosos (profesan-
do los consejos), por su parte, se oponen a los seglares (sin pro-
fesion de los consejos). Los seglares son laicos por definicion.!2
Sin embargo, a partir del Concilio (LG 31), se entiende por lai-
co aquel que no es ni clérigo ni religioso. No obstante, para
aclararnos, es mds rica la terminologia anterior al Concilio, que
nos permite distinguir con mayor precision entre los laicos con-
sagrados (religiosos) y los laicos no consagrados (seglares); nin-
guno de cllos perteneciente al ministerio ordenado. La oposi-
ciéon fundamental, desde un punto de vista eclesiolégico, es
entre los laicos y el ministerio ordenado.’ El ministerio orde-
nado se define por su servicio al laicado.

Asi, pues, los religiosos sc distinguen de los laicos por su
consagracion a través de los votos. No son clérigos y, por lo tan-
(0, no pertenecen a la estructura jerdarquica de la Iglesia (aun-
que, como la vida es suficientemente compleja, hay religiosos
que también son ministros ordenados), aunque se insiste cn que
sf que pertenecen a su vida y la santidad de la Iglesia (LG 44).14
La VC inicialmente, y en gran parte hoy también —al menos para

12. El decreto conciliar sobre el apostolado de los laicos conserva la termi-
nologia anterior: “Decreto sobre ¢l apostolado de los scglares” (AA).

13. Véase: A. ANTON, Principios fundamentales para una teologia del laicado
en la Eclesiologiu del Vaticano II: Gregorianum 68 (1987) 103-55, aqui 135,

4. VC 29 va mis lcjos: “... la vida consagrada, presente desde ¢l comicenzo,
no podri faltar nunca a la Iglesia como uno de sus clementos irrenuncia-
bles y caracteristicos, como expresion de su misma naturaleza.”
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toda la VC femenina—, consiste en una modalidad de vida lai-
cal.’s Los monijes primeros insistian en que ellos sélo trataban de
vivir el evangelio, lo que es comtn a todo cristiano, y se opo-
nian vehementemente a recibir la ordenacion sacerdotal. No hay
actos juridicos de institucién de la VC por parte de Jests (no hay
textos del NT de los que inequivocamente se pueda derivar la
necesidad de la VC para la Iglesia), sino que su origen es clara-
menlte carismatico: se debe a la accién del Espiritu Santo.

Los religiosos representan en la Iglesia, para la Iglesia y para
el mundo un signo. Este signo consiste en una encarnacion de
la- memoria lesu caracterizada por la presencia muy fuerte de la
dimension escatolégica y profética y por una identificacion imi-
tativa actual con Cristo (celibato, pobreza y obediencia), hasta el
punto de portar en sus cuerpos las marcas de Jesus (Gél 6,17).
El seguimicento de los “consejos evangélicos” no son aspectos
exclusivos de los religiosos. Lo que les identifica es el modo de
asumirlos, no solamente en cuanto a su espiritu, sino también
en la letra; y, ademads, en exclusividad, quedando conformados
de una manera plena y total con Jesus, tratando de eliminar de
raiz la posibilidad de pactos y acomodaciones, en una imitacién
tendente a la identificacion total, locura del amor.

Este es su servicio fundamental a la Iglesia: mantener exis-
tencialmente esta particular memoria de Jesus, de estos rasgos
tan importantes de su vida. También radica ahi su servicio pri-
mordial a la sociedad: la VC es una forma de predicar y testi-
moniar existencialmente —con su misma vida y sus realizaciones
de apostolado, caridad, oracién y fraternidad- la vida de Jesus.
Es una predicacion testimonial, mds desde la razén simbdlica,
que desde la razén instrumental;1é es decir, lo mis importante
de la vida consagrada no es lo que haga (lo funcional), sino lo

15. F. MARTINEZ DIAZ, La frontera actual de la vida religiosa, insiste repe-
lidamente en la conveniencia de acentuar y recuperar el caricter laical
de la VC.

16. Tomo la formulacion de F. MARTINEZ, La frontera, 25. Esta intuicion de
fondo preside la estructura de Vita consecrata. Prima la identidad simbdli-
ca (primera parte) sobre la actuacion instrumental misionera (tercera parte).
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que clla misma es y representa.’? No diré que todo, pero si
muchas de las tareas funcionales que la vida consagrada ha asu-
mido a lo largo de la historia son realizables, al menos en prin-
cipio, por los demas cristianos, en particular por los laicos. Por
poner los dos ejemplos mis destacados por las congregaciones
que surgen especialmente a lo largo del siglo XIX, tanto la edu-
cacion cristiana como la atenciéon a los pobres no son ni pue-
den considerarse como patrimonio exclusivo de los religiosos.
La escasez de efectivos ha llevado, estd llevando, y en ¢l futuro
proximo se puede esperar que esta tendencia aumentard ain
mds, a que las mismas tarcas que hacian los religiosos o reli-
giosas las asuman los seglares.

Asi, pues, subrayo que el valor teolégico fundamental de la
vida consagrada se sitda en la onda de los signos, de lo que
simboliza para la Iglesia y el mundo. De esta suerte, nos situa-
mos ¢n ¢l Ambito general de lo sacramental. El sentido teoldgi-
co de la vida consagrada y su aportacién especifica tiene,
entonces, una impronta de tipo sacramental, de tal manera que
podemos afirmar que posee un caricter cuasi-sacrametal, sobre
el que volveremos en seguida.

2. Complementariedad y articulacion de los ministe-
rios eclesiales

2.1. Sentido de la pluralidad de ministerios y formas
de vida en la Iglesia

La cclesiologia conciliar ha puesto de relieve sobre todo lo
que es comun a todos los bautizados. De ahi la importancia

17. Por cllo estimo que una definicion de la vida consagrada muy marcada
desde la opcion preferencial por los pobres corre ¢l peligro de deslizarse
hacia una definicion funcional. (Es que la opcion preferencial por los
pobres no es igualmente relevante para los obispos, los laicos, los sacer-
dotes? Y cuando un religioso o religiosa cac enfermo o se encuentra
durante anos en la enfermeria, ¢ya no esta siendo auténtico religioso al no
poder trabajar? Algo de esto rezuma el libro de C.R. CABARRUS, Seduci-
dos por el Dios de los pobres. Los votos religiosos desde la justicia que bro-
ta de la fe, Madrid, Narcea, 1995.
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radical del bautismo. La eclesiologia conciliar ha roto con lo que
Congar llamo la “jerarcologia”: una consideracion de la Iglesia
que la veia desde la jerarquia, y en la que el laicado apenas
lograba un puesto de segunda clase y meramente pasivo. Unos,
los pastores, ensenaban; y otros, los ficles, tenian la obligacion
de obedecer. Como exponente, algo caricaturesco, de esta con-
cepeion valga la frase irénica atribuida a Mohler: “Dios institu-
yoO la Jerarquia, y para la Iglesia esto es mis que suficiente has-
ta el fin del mundo”.18

Sin embargo, como hemos dicho ya, el Concilio insiste en la
riqueza carismdtica y ministerial de la Iglesia pensada partien-
do de lo comin. Si se da una riqueza, esto implica necesaria-
mente que se tiene que dar una variacion, una diversidad, una
pluralidad. La eclesiologia conciliar de comunién desplicga,
pues, un abanico de ministerios y abre la puerta para el naci-
micnto, la consolidacién y confirmaciéon de muchos mis. En
conclusion: la eclesiologia conciliar, aun resaltando y haciendo
hincapié en lo comiin, estd muy lejos de ser una eclesiologia de
la uniformidad, donde todos scan iguales, sin diferencia algu-
na, uniformando absolutamente la Iglesia. La eclesiologia con-
ciliar no aplana la Iglesia, no pasa un rascro por todos los bau-
tizados reduciéndolos a una igualdad y semejanza absoluta.
Todo lo contrario. La eclesiologia de comunién empalma pre-
cisamente con la diversidad de carismas y ministerios con que
cl Espiritu Santo dota a la Iglesia para su edificacion y para el
cumplimicento de su mision especifica.

Esta diversidad de ministerios y de formas de vida se funda-
menta, por lo menos, en las siguientes razones. En primer lugar,
desde esta perspectiva se puede entender como una especie de
ley que recorre la eclesiologia conciliar, segin la cual aspectos
comunes y sustantivos de la fe de la Iglesia se singularizan y
sustancian de forma especifica y particular en algunos de sus
ministerios. Es lo que voy a tratar de explicar. Recordemos bre-
vemente, que ya hemos visto que esta suerte de ley se daba en
el caso del martirio. El martirio es vocacién y don que se con-

18. Citada por R. BERZOSA, Ser laico, nota 20, p. 29.
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cede a unos pocos. Ahora bien, todos deben estar dispuestos a
la confesiéon martirial de fe, si llegara el caso, pues en la con-
fesion martirial resplandece la misma sustancia de la fe: la con-
fesion Christos Kyrios (Cristo es Sefior) hecha vida. Lo especifi-
co del mirtir es la conformacién suprema con el Maestro, ejem-
plificando y testimoniando para el mundo y para la Iglesia lo
que significa y el modo de acontecer ¢l amor de Dios (cf. LG
12) y el senorio del Senor Jests sobre todos los poderes del
mundo y todos los dmbitos de la vida.

En el origen de la vida cristiana estd la llamada a vivir en el
amor, como Cristo Jesls nos ensefia con su vida y sus palabras.
El amor que vemos en Cristo es reflejo del amor trinitario. Y el
amor verdadero no conoce otra ley que la entrega total. Ahora
bien, la total entrega en el amor se puede dar en la Iglesia en
figuras diferentes. Una de ellas es la entrega amorosa total al
conyuge y a la familia. Como diré seguidamente, es expresion
y signo del amor de Dios; participa del amor trinitario y se ins-
pira en el amor de Cristo a la Iglesia y al mundo. En el minis-
terio ordenado se vive, por llamada particular, una entrega que
también quiere ser total a Cristo y a su Iglesia, particularizada
en la comunidad concreta a la que el ministro ordenado sirve.
La vida consagrada, por su parte, como ya he dicho, responde
a una llamada a entregarse y consagrarse totalmente a Dios y a
su voluntad de salvacién y sanacién. Cada figura de totalidad
“sacramentaliza” un aspecto particular del amor, como reflejo
del amor trinitario manifestado en Cristo Jesus. Por la presencia
de la totalidad del amor, fa perfeccion de la santidad estd abier-
(2 a todas las formas de vida cristiana. Sin embargo, y éste es cl
punto delicado, la dindmica del amor busca la mayor identifi-
cacion posible, para que esta totalidad amorosa sea suprema.
Eisto es precisamente lo que constituye el nicleo teoldgico de
la vida religiosa: la totalidad del amor que se entrega en confi-
guracion con los mismos rasgos de vida de Jesus: los consejos.
Y asi, por la mayor cercania objetiva con estos rasgos de la vida
de Jesus (por ser memoria Jesu), se le reconoce una superiori-
dad objetiva en la linea de la interna conformacién con Cristo.
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La parcialidad del amor y la conveniencia de que todas sus
figuras resplandezcan en la Iglesia no solamente no impide la
légica de una superioridad objetiva; sino que, al contrario, si se
piensa a fondo parece exigirla.

En segundo lugar, como ya indiqué, la diversidad de minis-
terios se fundamenta en la imagen de Dios y el modo de lle-
varse a cabo la historia de la salvacion. El amor de Dios, por ser
amor, es un amor parcial, que preficre a los pobres, a los
pequenos, a los oprimidos, a los humildes y a los pecadores. Es
el amor del padre misericordioso que otea el camino en busca
del hijo perdido; el amor del pastor que busca la oveja perdida,
dejando las noventa y nueve restantes. Este amor se manifiesta
en la historia de la salvacion a través de la eleccion: la eleccion
de Abrahdn, de Moisés, de Elias, Isaias, de todos los profetas,
de un resto. Se continta en la predileccién por Maria, en la lla-
mada a4 algunos discipulos a compartir fa ftinerancia y ba forma
de vida del maestro.? Es decir, que la eleccion, como camino
de bendicion para los demds, forma parte del modo de actuar
de Dios y de realizarse la salvacion. De ahi que parezca muy
oportuno que cste estilo del amor de Dios y de realizar la sal-
vacion encuentre algin tipo de huella sélida en la constitucion
de la comunidad cristiana. La libertad de Dios refulge en el
hecho de las vocaciones particulares: Dios llama libremente a
quien quicre y asi establece diferencias de rango considerable
dentro de la misma comunidad cristiana de los hijos de Dios.

De una manera aproximada encontramos algo parecido en
¢l amor humano. Los padres que verdaderamente sc entregan
a sus hijos no calculan exactamente cuintos minutos al dia
dedican a cada. Los buenos padres son parciales, pues no tra-
tan igual al sano que al enfermo, al timido que al extrovertido,
al mayor que al pequeno. El amor singulariza y personaliza ¢l
modo de tratar y relacionarse con cada cual. Uniformar total-
mente, como a veces piden los hijos a sus padres, si se sienten

19. Cf. S, VIDAL, “El scguimicento de Jesids en el Nuevo Testamento”, 21; M.
GESTEIRA, “La llamada al scguimicento de Cristo”, 56.
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discriminados, irfa en contra del verdadero amor, que atiende
a cada uno, segin su idiosincrasia particular y propia, y se fija
especialmente en quien pasa mayor necesidad.

Repasemos ahora sucintamente las formas de vida mas co-
munes en la Iglesia.

2.2. Formas de vida mds comunes en la Iglesia

) Il sacramento del matrimonio

No se puede dudar de que el amor, el amor de Dios, el amor
de Cristo, y el amor a los hermanos, es absolutamente central
para la fe y la vida cristiana. Sin el amor no se entiende nada
de lo que es y quiere ser el cristianismo. Por ello, la vida de
todo cristiano serd cristiana en la medida en que esté atravesa-
dapor el amor. Tl cristiano se alegra y da gracias por el amor
de Dios, que se nos ha dado en Jesis, en su vida y en su muer-
te, y que habita en nosotros gracias al don del Espiritu del
Amor. El cristiano vive desde este agradecimiento la entrega de
su vida como don a los demds. Es decir, todo cristiano esta lla-
mado a convertirse en este mundo en un signo elocuente de lo
que significa el amor, el amor de Dios, un amor con preferen-
cias por los pobres, los pecadores y los perdidos.

Sin embargo, a pesar de ello y porque precisamente el amor
es algo tan central, crucial, determinante, absoluto, sustancial,
primordial, fundamental, badsico y esencial en el cristianismo y
en la Iglesia, existe una forma especifica de vida cristiana que
se configura precisamente como signo, como expresién, de lo
que es y significa el amor de Dios: el matrimonio. La vocacién
de los esposos cristianos radica, precisamente, en amarse de tal
manera que sean signo, que ejemplifiquen, testimonien y visi-
bilicen, lo que significa el amor de Dios a su pueblo y el amor
de Cristo a la Iglesia. En el mundo occidental, cada vez mas
obtuso para el Dios de Jesucristo y la predicacién eclesial del
mismo, los esposos cristianos estin llamados a amarse de tal
manera que la gente que les conozca pueda entender qué sig-
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nifica el amor. Que esas personas alejadas puedan asociar con
algo que hayan visto y palpado lo que decimos en la Iglesia
cuando proclamamos que Dios es amor, de tal manera que les
resulte posible barruntar en balbuceo el amor de Dios, al ver su
reflejo en el amor esponsal de los cényuges cristianos,

No se trata de que los demis cristianos no estemos llama-
dos al amor. No obstante, lo propio, lo que define y singulari-
za el matrimonio cristiano, llegando incluso a la categoria de
sacramento, es que los esposos se convierten en signo del
amor de Dios, para la Iglesia y también para el mundo. La
vocacion de los cényuges cristianos radica en testimoniar, a
través de toda su vida matrimonial, lo que significa el amor de
Dios. Este testimonio se realiza a través de todos los aspectos
de la vida y de la relacion de pareja, sin dejar nada fuera; sin
descansar un momento como para poner ¢l matrimonio en
suspenso. Asi, cualquier dmbito que busquemos o pensemos
posec la potencialidad de convertirse en manifestacion y testi-
monio visible, en signo del amor de Dios: el cuidado de la
salud, el ejercicio de la sexualidad, el tipo y el modo de vivien-
da, el trabajo, ¢l ocio, el uso del dinero y la manera de ganar-
lo, la relacién interpersonal, la procreacion y educacion de los
hijos y, por supuesto, la vivencia de la fe, la participaciéon en
la comunidad cristiana, etc.

Vemos, pues, como un aspecto comun de la vida cristiana se
sustancia en un sacramento. En los esposos cristianos el amor
humano sc condensa hasta adquirir realidad sacramental. Los
demas cristianos podemos y debemos aprender y alegrarnos de
la existencia de este tipo de amor. En nuestro caso, nuestro
amor no alcanza ese grado de concentracién ni de significacion
sacramental. Asi, pues, el matrimonio es una vocacién de la
vida cristiana, en la que a través del amor esponsal y familiar
se puede llegar a testimoniar lo mds alto de la fe: el amor de
Dios. Es un tipo de vida cristiana que se singulariza de otras for-
mas de vida cristiana, que no se convierten en signo sacra-
mental del amor de Dios al mundo y de Cristo a su Iglesia.
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b} El ministerio ordenado

Aunque en otro orden de cosas, algo parecido a lo que ocu-
rre en el matrimonio, lo encontramos también en el ministe-
rio ordenado. Ya he apuntado en esta linea en la presentacion
somera que hice del mismo en el apartado anterior.

Que la fe es un don que recibimos de Dios, que nos vicne
por la revelacion, por la tradiciéon apostolica es un elemento
comun y central para todos los cristianos y para toda la Iglesia.
Y es de tal calibre su importancia, que para que la comunidad
cristiana no lo olvide, adquicre una condensacién sacramental.
Asi, no solamente la fe de cada uno de nosotros y del conjun-
o de la comunidad cristiana es ex-céntrica, sino que la misma
comunidad cristiana queda configurada como una realidad ex-
céntrica. En la asamblea cucaristica hay una presidencia, que
cxpresa, que se convierte en signo de esta excentricidad.

De la misma manera, todos los cristianos nos configuramos
con Cristo por el bautismo. Y esto es comiin a todos. De ahi
procede nuestra dignidad insoslayable de hijos de Dios. Y esto
ticne tal importancia y ha de ser una referencia tan constante en
la Iglesia, en su vida de fe, que algunos de los bautizados
recuerdan a la comunidad, a través de toda su existencia, esta
rcalidad: la referencia fundamental a la conformacién con Cris-
to. Para lo cual, ellos mismos son configurados con Cristo como
cabeza de la Iglesia, y sc convierten de manera particular en
representantes de Cristo, cabeza de la Iglesia.20 Asi, esta refe-
rencia a Cristo, que atraviesa toda vida de fe cristiana y que
constituye a la comunidad cristiana en cuanto tal, posee tal fuer-
7, tal importancia, tal transcendencia, de vida o muerte, para la
misma comunidad, que se condensa sacramentalmente en un
ministerio propio y particular: el ministerio ordenado.

0 Puede verse ¢l excelente articulo de Lo TRUHILLO, sEn nomibre de Cristo o
e nombre de la Iglesia? ;Quidn es un sacerdote?; Sal Terrae 87 (noviem-
bre 1998) 775-89.
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No cabe duda de que el ministerio ordenado es también
una vocacion muy notable en la vida cristiana: la conformacion
con Cristo hasta representarle en la comunidad supone una
identificacion radical con Cristo Pastor, que atravicsa toda la
existencia del sacerdote:2! su oracion, su estilo de vida, la orga-
nizacion de su tiempo, ¢l manejo del dinero, sus intereses, su
modo de relacionarse con los demis miembros de la comuni-
dad, la atencién a los débiles, el ocio, hasta llegar, para Iglesia
latina, a la exigencia del celibato ministerial.22 Este aspecto de
identificacion sacramental con Cristo Cabeza y Cristo Pastor no
se da en la vocacion del matrimonio. Representa, pues, una via
posible en la vida cristiana, con aspectos fundamentales para
la comunidad, que no sc dan tal cual en otros modos cristia-
nos de vida. Y no se trata de que Cristo Pastor y Cabeza no
haya de ser una referencia para todos los cristianos, para los
maltrimonios o para las superioras religiosas, por ejemplo. Sino
que este aspecto central de la vida de Jesids y de su perma-
nencia en la Iglesia, su sacerdocio, no absolutiza, centra, orga-
niza y totaliza toda su existencia. En los matrimonios o en
olros tipos de exislencia cristiana otros aspectos del conjunto
del misterio de Cristo adquicren mis relieve que la dimension
sacerdotal de la vida de Jesus.

De nuevo hemos encontrado cémo algo de suyo comin a
todos los cristianos y que atraviesa ¢l conjunto de la comuni-
dad cristiana, por ser tan sustantivo y principal, se condensa, se
sustancia y articula en un ministerio propio y especifico. Es
decir, vamos descubricndo como se repite esta ley: aquellos
elementos absolutamente decisivos de lo comin y general de
la vida cristiana tienden a configurarse especificamente, de
modo sacramental, en la vida de algunos miembros particula-
res de la comunidad. De esta forma, gracias a la riqueza caris-

21 Véanse las acertadisimas reflexiones de J.M. URIARTE, Ministerio presbi-
teral y espivitualidad, San Scbastian, Idatz, 21999,

22, Entre lu abundante literatura sobre ¢l tema, pucede verse el breve escrito
de: The GERTLER, Teilnabme an der Freibeit Jesu. Zir Verbindung von
Ebhelosigkeit und Priesterftin: Entschluss 51,5 (1996) 25-27.
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mdtica y ministerial con la que el Espiritu Santo viste y adorna
ala 1glesia, los diversos aspectos del misterio de Cristo toman
una presencia viva, sustantiva, cualificada, con una expresion
especifica, al condensarse con mis fuerza en una forma de
existencia cristiana particular, en un ministerio o un carisma. De
esta suerte, ¢l misterio de Cristo resplandece en toda su totali-
dad en el conjunto de la comunidad, en la que si bien todos
participan, a su modo, del conjunto del misterio de Cristo por
¢l bautismo; algunos participan ademis de forma peculiar y
especifica, con espesor propio, de algunas realidades singula-
res de este misterio para el bien del conjunto de la comunidad
v para potenciar su capacidad de irradiacién misionera. Desde
aqui cabe preguntarse por la especificidad del estilo y la forma
de vida que supone la vida consagrada.

¢ ) La vida consagrada

Los origenes de la vida consagrada estin marcados por dos
clementos, que me interesa subrayar ahora. En primer lugar, los
primeros monjes insisten en que cllos simplemente quicren
vivir ¢l evangelio, todo el evangelio y nada mis que el evan-
vclio. Es decir, la vida consagrada nace desde lo comtn a todos
los cristianos. Profundizando en el suelo de lo comin, vivido
cn toda su intensidad y radicalidad, es como se puede enten-
der lo que es y significa.23 En segundo lugar, como he insistido
en repetidas ocasiones, la vida consagrada se sitia en conti-
nuidad y como sustitucién del martirio. Ya hemos visto el jue-
«o entre lo comin y lo especifico que se da en el martirio. Cabe
suponer que continuard en la VC.

Desde esta perspectiva, la VC es un carisma, un don del Espi-
ritu en la Iglesia, para la Iglesia y para el mundo. En clla, aspec-
tos generales de la vida cristiana, como la radicalidad en el
scguimiento, como la primacia del Reino de los cielos, como Iy
configuracion con las actitudes propias de Jesis en relacién a

23 Ast, por cjemplo: D SENIOR, Living in the Meantime: Biblical Found-
tions for Religious Life, 68.
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todos los dmbitos de la vida, como el espiritu de los consejos
evangélicos, adquicren una condensacion particular, propia y
especifica.?t Esta configuracion especitica le recuerda a la Igle-
sia y testifica para el mundo el mismo modo de vida de Jesiis.
Una de las afirmaciones capitales del Concilio dice:
“El mismo estado imita mas de cerca pressiis y representa peren-
nemente en la Iglesia el género de vida que el Hijo de Dios tomé
cuando vino a este mundo para cumplir la voluntad del Padre, y
que propuso a los discipulos que le seguian” (LG 44).

No es ahora el momento de sacarle todo el jugo a esta afir-
macion conciliar. Sin embargo, queda claro que en la vida con-
sagrada sc articula y toma forma un modo de seguimiento, que
presencializa para la Iglesia y para su misién al mundo la mis-
ma forma de vida que eligié Jesis. Dicho de una manera mis
técnica: si todo cristiano adquiere por el bautismo la forma
Christi, es contigurado con Cristo, en el caso de la VC esta for-
mea Christi adquicre la forma lesu. Es decir, lo propio de la vida
consagrada consiste en “imitar mds de cerca”, en asemejarse
mis a la misma forma de vida de Jesus. La vocacion de la vida
consagrada radica, pues, en convertirse en memoria viva del
mismo Jesus, en el mundo y en la comunidad cristiana. Este
“mds de cerca” de la misma forma de vida de Jesis indica la
superioridad objetiva de la santidad de la vida consagrada. Creo
que he expuesto con claridad suficiente, que por la linea de la
tolalidad del amor que se puede hacer presente en otras formas
de vida cristiana, la santidad subjetiva esta abierta a todos,
segln recalca el mismo Concilio. Dependerd del amor y de la
fidelidad a la vocacion recibida.

La vida de Jesus es la referencia bdsica de todo cristiano y
los sentimientos, las actitudes de Jesds, la norma de la vida cris-
tiana, ya que la vida cristiana aspira a la identificacion y confi-

24 Cf las interesantes y acertadas reflexiones de: J.B. METZ, Las ordenes reli-
giosas. Su mision en un futuro proxino como testimonio vivo del segiii-
miento de Cristo, Barcelona, Herder, 21988.
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guracion con Jesus. Sin embargo, esta identificacién en el caso
de los casados deja de lado el celibato voluntario, un aspeclo
importante y significativo de la vida de Jesids. Los matrimonios
cristianos habran de vivir en su matrimonio la sexualidad cris-
tianamente, con Jests como referencia, pero no tal y como la
vivio Jesus: absteniéndose de las relaciones sexuales de pareja.
la vida consagrada representa ese recuerdo en el mundo de la
misma opcion de Jesus: el celibato voluntario. Asi, la vida con-
sagrada es memoria viva, concreta, especifica y particular de
Jests; es signo viviente de la forma de vida de Jests en medio
de la comunidad.

He puesto cl ejemplo del celibato, pero lo mismo puede
decirse de los otros votos, como haremos mis adelante, o de
otros aspectos de la vida de Jesus. La excelencia de la vocacion
a la vida consagrada radica, pues, en la conformacién con la
misma forma de vida de Jesus, en todos los dmbitos de su exis-
tencia: la oracidén y la relaciéon con Dios, el servicio a los
pobres, la fraternidad, la disponibilidad absoluta para el servi-
cio del Reino, la humildad, la entrega de toda la vida como
sacrificio agradable a Dios para el bien del mundo (cf. Ef 5,2),25
cle. Esa es la aspiracion que llena totalmente la vida de los reli-
¢iosos, sin acomodacién o pacto. Este es su servicio a la Igle-
sia y al mundo. La excelencia de esta vocacién es suprema, por
cuanto su llamada es a la conformacién con toda la forma de
vida de Jestis, sin que se singularice o polarice un aspecto deter-
minado. Los consejos tocan radicales totalizantes de la vida.26

Recuperando la metifora que proponemos como definicién
de la vida consagrada: los religiosos nos conformamos por don
del Espiritu de tal manera con Cristo que portamos en nuestros
cuerpos sus mismas marcas. Lo que marca la vida de Jesas, mar-

25, Ha sido tradicional entender la vida religiosa como un “holocausto agra-
dable a Dios™.

20. Ciertamente algo de esto, pero en otro sentido, sucede en la vocacion al
ministerio ordenado, que también poscee un componente totalizante. Por
esta razon la Iglesia latina exige ¢l celibato a sus ministros.
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ca nueslros cuerpos, nuestra existencia. Somos huella de Jesus
en ¢l mundo, copia y hechura suya, segin su Espiritu y por don
de Dios.

2.3. Complementariedad de los ministerios descritos

1. La VC asi conformada no hace ni representa todo lo que la
Iglesia necesita para su misién.2” Como ya hemos dicho, la VC
no suple la funcién particular del ministerio ordenado. Sin
embargo, es un signo que le recuerda, particularmente, los peli-
gros de pactar con ¢l poder y la riqueza, como histéricamente
ha sucedido mds de una vez (incluso dentro de la misma VC
para verglienza y humildad nuestra). La VC le recuerda al
ministerio ordenado que la institucién eclesial no es un fin en
st mismo y que la realizacion de su misién no debe alejarse de
las opciones que Jests tomd para anunciar y predicar el Reino.

De otro lado, ¢l ministerio ordenado habrd de velar para que
¢l carisma de la VC sea constructivo y auténtico. La radicalidad
carismitica puede ser, a veces, ingenua y parcial. Algunas here-
jias se han originado por absolutizaciéon unilateral de una intui-
cion inicialmente vilida. El ministerio, pues, tiene la Gltima
palabra en el discernimiento de los carismas que el Espiritu sus-
cita. Habrd de cuidarse mucho de no apagar lo que el Espiritu
quiere renovar en su Iglesia, de no prescindir de las novedades
misioneras que ¢l Espiritu infunde en la lglesia, aunque sea
yendo en contra de lo habitual o lo establecido.

2. La mision de los laicos es indispensable. Sin su participacion
activa y comprometida no se dard la inculturacion del evange-
lio.2# Ellos, por su presencia mds caracteristica en la condicio-
nes normales de vida, son quienes han de mostrar de manera

27. sin embargo, st que ayuda fehacientemente a que la Iglesia muestre mejor
a Cristo, cf. LG 46.

28. Apunto algunas lincas en: La fe ante la increencia en la Ispana de los 90
Razon y Fe 230 (1994) 197-210.
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fehaciente qué significa ser cristiano en la vida cotidiana. Sin la
implantacion en la vida cotidiana, en las condiciones ordinarias
de vida, el evangelio no penetrari en las entranas de una socie-
dad determinada.

La VC, como signo y memoria de Jesus, recuerda existen-
cialmente 4 los laicos algunas de las dimensiones densas de la
vida de Jests y del Reino. Asi, los religiosos son un recuerdo
de carne y hueso de la intencién de fondo de la palabra de
Pablo a la comunidad de Corinto: “los que tienen mujer, vivan
como si no la tuvieran” (1 Cor 7,29). Es decir, sin caer en una
forma de matrimonio de espaldas al cardcter escatolégico de la
fe cristiana. Los laicos enriquecen a la VC pues le hacen ver que
“fuera del mundo no hay salvacion”, que es en las condiciones
de la secularidad donde la mayoria de la poblacién se debate
por una vida digna y plena, y que no pueden juzgar prepoten-
temente a los demids desde unas condiciones tan particulares y
poco genceralizables.

3. La vida consagrada como ministerio cclesial y reali-
dad cuasi-sacramental

3.1. La VC es un signo o cuasi-sacramenlo

El Espiritu suscita y dota a la Iglesia de este signo profético
y escatolégico. En cuanto signo, la VC reviste un caricler ejem-
plar,29

la gracia posee una estructura encarnatoria. Es decir, la bon-
dad de Dios no queda en meros descos vaporosos o en quime-
ras, sino que se condensa en realizaciones historicas. La gracia
de Dios posce en si esta ley o tendencia a encarnarse: hacerse
visible, tangible e historica. Jesucristo es el caso supremo de la

29, Cf. J.A. ESTRADA, Identidad, 212 s; J.B. METZ-T.R. PETERS, Pasion de
Dios. La existencia de las érdenes religiosas hoy, Barcclona, Herder, 1992,
37 (afirmacion de Mcotz).
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gracia de Dios y de su manifestacion. En la encarnacién del Hijo
de Dios no solamente asistimos al momento cumbre de la gra-
cia, su explicitacion maxima; sino que también se¢ nos desvela
con una claridad mayiscula la ley interna que agita la gracia
divina desde siempre. Asi, vemos que la gracia adquiere con-
densacion carnal ¢ histdrica para comunicarse de modo mis
cfectivo y de forma tangible a los hombres.

En continuidad con este cardcter encarnatorio de la gracia
encontramos los sacramentos: signos visibles de la gracia, que
realizan aquello que significan. Es decir, condensaciones hist6-
ricas, maleriales, simbdlicas, que contienen (encarnan), mani-
fiestan y transmilen la gracia divina. En este sentido, la estruc-
tura encarpatoria y sacramental de la gracia no se reduce al
ambito exclusivo de los siete sacramentos reconocidos autori-
tativamente por el Concilio de Trento (DS 1601). El Concilio
Vaticano 11 afirma claramente que la misma Iglesia es como un
sacramento de salvacion.3® La gracia se hace, en el cuerpo
social de la Iglesia, histérica, tangible y visible, por mds que su
pecado dificulte que la humanidad perciba a la Iglesia como lo
que es en lo profundo y estd llamada a transparentar. Podemos
ampliar de modo andlogo la categoria teologica de sacramento
a otras realidades. Asi, por ejemplo, para la espiritualidad de la
teologia de la liberacion, el pobre es sacramento de Cristo.

Sila VC es un signo para la Iglesia y el mundo, entonces es
un cierto sacramento.3! No se excluye que otros miembros de
la Iglesia y en la Iglesia puedan ser y de hecho sean también
signo de la gracia. El ministerio ordenado es un signo, un sacra-
mento, del origen apostdlico de la Iglesia. El matrimonio, en la
Iglesia catdlica latina reservado a los laicos, también es un sacra-
mento: signo del amor de Dios a la Iglesia y la humanidad. Lo
propio de la VC radica en ser signo de la forma Iesu. Por ello,
se sitta en el corazén de la Iglesia y del misterio de Cristo. Sin
su presencia en la Iglesia, sin la presencia viva de la forma de

30. LG 1,9, 48, 39; SC 3, 26; GS 42, 45; AG 1, 5.
31 Entre owos, cf. S.M. ALONSO, Vida consagrada, 107.
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vida que Jests mismo eligio, algo del misterio de Cristo queda-
ria incompleto, deficiente en el seno de la Iglesia. Aqui radica
la esperanza inquebrantable en la imposibilidad de la desapari-
cion de la vida consagrada 32 aunque muchas congregaciones o
formas historicas de la misma puedan dejar de existir.
Seguidamente, y sin dnimo de exhaustividad, presentaré al-
gunas de las caracteristicas de este signo cuasi-sacramental.

3.2. La VC es una realidad singularmente pneumatolo-
gica

Segin hemos dicho, todo ministerio eclesial posee un com-
ponente pneumatologico. Sin embargo, este aspecto aparece
con una fuerza especial y una claridad ostentosa en la VC. Su
origen y sostén es ¢l Espiritu, que suscita formas de vida cris-
tiana con particular intensidad. En su esencia, la VC ¢s una cre-
acion del Espiritu. Su pervivencia y sentido radica en articular-
s¢ como un vendaval interno, para revitalizar la Iglesia. De ahi
rambién la plasticidad histérica y su capacidad de cambio.

Al ser la vida consagrada reflejo preponderantemente pneu-
matologico, su estructura y su presencia en la Iglesia necesaria-
mente tiene menos rigidez que otros aspectos eclesiales. Por
esto no extraiia que no se haya configurado como un sacra-
mento,3* que supondria una institucionalizacion fuerte, mas rigi-
da que la propia de la vida consagrada. 'También por esta razén,
aunque pertenece a la vida y la santidad de la Iglesia, no perte-
nece a la esencia de su estructura.

La vitalidad pneumdtica de la VC es mds reacia a la institu-
cionalizaciéon y a lo juridico. A 1o largo de la historia, la vitali-
dad vy la creatividad del Espiritu ha ido rompiendo los moldes
juridicos v creando novedades continuamente 3 Su fuerza de

2 Cf. S.M, ALONSO, Vida consagrade, 147-56.
24, Sobre la consagracion sacramental del presbitero, of. PO 2, 3, 5.
I

Algunos de los partidarios de los "nuevos movimicentos” los sitGan preci-
sumente en este dmbito teoldgico.
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identificacion con Cristo, de imitacion de Cristo, de cercania
absoluta a su Senor, ¢n alegria misionera y en ejercicio practi-
co del amor, revitaliza siempre la Iglesia.

3.3. La VC es una forma peculiar de «Memoria Iesu»

La VC e¢s una forma peculiar de existencia cristiana. Estd
caracterizada por ser un modo de seguimiento y de imitacion
particular. Para caracterizarlo algunos autores emplean los adje-
tivos “literal™s o “radical”. No parece facil circunscribir teologi-
ca y conceptualmente la riqueza espiritual que alberga la VC.
Yo propongo entender que su singularidad radica en la confor-
macion plena, total y exclusiva con Jestis.36 Jestis mismo vivio
de manera plena, total y exclusiva para ¢l Padre y la mision que
el Padre le encomendé: predicar ¢ instaurar el Reino de Dios.
De manera semejante, los religiosos son aquellos cristianos que
viven una cxpericncia espiritual, de relacién con Dios y envio
al mundo, semejante a la de JesUs. Esta experiencia se apode-
ra de todo su ser y les convierte en memoria de este modo de
scer y proceder de Jesus. Asi, son testigos de Jesucristo, signos
de su fuerza y memoria viva. Siendo memoria viva y existencial
de Jesus, encarnando sus actitudes profundas, reproduciendo
sus sentimicentos (Filp 2,5), la VC recuerda a la Iglesia su mision
y ¢l modo de cumplirla.

3.4. La VC es un signo profético y escatologico

Iste signo posce un cardcter profético (cf. LG 44). Es decir,
testimonia y propone la vida de Jests y ¢l evangelio. La VC no
¢s profecia porque sea como una especic de agorero de cala-
35 CL P WITTBERG, 7he Rise and Fall, 44; P. TRIGO, Consagrados hoy al

Dios de la vida, Santander, Sal Terrae, 1995, 222; S.M. ALONSO, Vida con-

sagrada, 269.

36. Véase ¢l capitulo anterior,
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midades, que recuerda, siempre y en todo lugar, lo lejos que
estamos del evangelio, de los valores del Reino, de la miseri-
cordia y la justicia. Evidentemente, hay un componente de
denuncia, presente en los profetas de Israel y en Jess, que la
VC debe recoger con vigor, valentia y creatividad, tanto con res-
pecto a la sociedad, como a la Iglesia, siempre necesitada de
escuchar el evangelio vivo. Sin embargo, la VC ha de ser mig
que nada profecia afirmativa, como lo fue Jess.37 Jests denun-
¢i6 la religion del Templo, pero mis que nada anuncié la Bue-
na nolicia. Fue un gran profeta en palabras y en obras (Lc 24,19;
Tch 2,22; 10,38), superando incluso a Moisés y Elias. Asi, la
mision de la VC es convertirse, por su modo de vida fraternal,
su forma de gobierno, su sencillez de vida, sus realizaciones
misioneras, educativas, caritativas y contemplativas precisamen-
e en anticipacion profética del Reino. Asi, se convertird en un
signo elocuente del evangelio, tanto para la sociedad donde se
inserte como para la Iglesia en la que florezca. De cara a las
vocaciones la profecia afirmativa, que muestra alternativas evan-
gélicas visibles a los males de la sociedad, parcce mis necesa-
ria que la profecia negativa.

La VC es, ademds, un signo escatolégico (cf. LG 44). Por su
conformacion total, plena y exclusiva pone de manifiesto que
lo Unico definitivo y absoluto es Dios y el Reino. Su existencia
en consagracion a Dios inscribe este anuncio en medio de la
lglesia y de Ia sociedad, para iluminacién de algunos, escinda-
lo de otros y desconcierto de muchos. Es decir, en su segui-
miento e imitacion de Jesus, los religiosos son aquellos que han
sentido la Hamada y han recibido la gracia de vivir en exclusi-
va para el Reino y para Dios. Para todo cristiano Dios y el Rei-
no deben ser lo primero, pero no necesariamente lo exclusivo.
La familia y el matrimonio, por ejemplo, son valores funda-
mentales para la Iglesia. La VC recuerda de modo cjemplar a la
lglesia y testimonia para el mundo que Dios y ¢l Reino son lo

A7 Véase: G. URIBARRI, «Gratos son al olfato tus perfuimess, también recogi-
do en: «Reavivar el don de Dios,, 156-172.
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primero, optando por vivirlo de manera exclusiva. Asi, los reli-
giosos se consagran a Dios, haciendo que esta consagracion no
solamente centre su existencia, sus energfas y sus anhelos; sino
que totalice toda la vida. Todo el quehacer queda subordinado
y orientado por esta consagracion, que no se guarda para si
ningun resquicio. Esta forma de vida, pues, se convierte en un
signo de la plenitud de Dios y de su Reino, que es la perla pre-
ciosa (Mt 13,45-40) por la que merece la pena entregarlo todo.

Si Dios y el Reino son lo primero y lo exclusivo, todo lo
demis se convierte en pentltimo, en subordinado y secunda-
rio. Esto no significa un menosprecio del mundo, sino situarlo
en su lugar con respecto a Dios y su plan, muy en la linea del
Principio y Fundamento ignaciano.3% Es decir, implica una criti-
ca de todos los absolutos intramundanos como idolos.

Este cardcter profético y escalolégico aparece no solamente
en la consagracion de la existencia en la VC, sino también en
los votos.

3.6. Sentido cristiforme de los votos

La consagracion religiosa se expresa mediante los tres votos
de pobreza, castidad y obediencia, estandarizados desde el
siglo XII. La condensacion de la consagracion en los tres votos
no es casual. De un lado, tocan radicales profundos de la vida
humana (la riqueza, el poder y la afectividad), como pone de
manificsto su coincidencia, al menos parcial, con otras formas
de “virtuosismo™ o de vida religiosa en otras religiones. En ¢l
cristianismo estin moldeados por su caricter de seguimiento ¢
imitacion de Jesus.

1. Castidad. Jesis se hizo a si mismo un “eunuco por ¢l Reino
de los cielos” (cf. Mt 19,12). Asi expresé de manera existencial
su consagracion total y exclusiva a su Padre y la irrupcion esca-

38. Cf. IGNACIO DE LOYOLA, Ejercicios espirititales nim. 23.
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tologica del Reino, relativizando todo lo demis.? De la misma
manera, cn los religiosos se reproduce algo de esta experiencia
espiritual de Jesus, de tal manera que sienten el desco y el con-
suelo de vivir solo para Dios y su sueno sobre el mundo. Asi
testimonian la primacia absoluta de Dios sobre cualquier otra
cosa buena y santa, a la vez que la presencia subyugadora y
desbordante del Reino de Dios en nuestra historia.

En el mundo moderno, marcado por la omnipresencia del
sexo, hasta el punto de haber ido reduciendo progresivamente
el campo de lo que se considera “pornografia sexual”, los reli-
giosos podemos proclamar anticulturalmente la candidez de las
relaciones interpersonales basadas en el desinterés, la genero-
sidad, la gratuidad y la igualdad sin doblez.

2. Pobreza. Jesus se hizo pobre para enriquecernos con su
pobreza (2 Cor 8,9) y se despojo de su rango (Filp 2, 6-7). De
igual modo los religiosos se hacen pobres voluntariamente, con
una pobreza que es distinta de la de los que no pueden esca-
par de la pobreza. El voto de pobreza toma la forma de una
denuncia conslante de la ambigiiedad de las riquezas, que ficil-
mente nos seducen y nos atrapan en su redes (Mt 6,24). Es tam-
bién una manifestacién de la radical pobreza de todos los huma-
nos ante Dios. El hecho de compartir entre todos, sin aferrarse,
y que nadie tenga algo por propio manifiesta ¢l sentido de los
bienes de la creacion: que alcancen a todos y que los puedan
disfrutar quienes mis los necesiten. Ademds, la pobreza expre-
sa que solo reconociendo nuestra pobreza podemos abrirnos
realmente a Dios y a los demis. Asi, la VC quiere ser signo de
la gratuidad en medio del mundo moderno, desquiciado por los
bienes. Sin el refrendo de un estilo de vida sencillo, todas nues-
tras palabras sobre el valor preponderante del Reino se con-
vierten en hojarasca de otono, que cl viento barre en ¢l parque,

39. Remito a G. URIBARRL: Ef celibato del Seiior Jestis y Vocaciones: Promotio
Justitiae 39 (marzo 1995) 23-25; tambicn recogido en: «Reavivar el don de
Dios», 42-46.
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ante la indiferencia de los automovilistas. De igual modo, sin
dejarnos afectar por los pobres y su pobreza, el voto de pobre-
za corre ¢l riesgo de derivar hacia la ideologia, el intimismo y
la torre de marfil encapsulada.

3. Obediencia. Jesus vivid en obediencia al Padre. Su alimen-
to fue cumplir la voluntad del Padre (Jn 4,34). Tomo la forma
de siervo y fue obediente hasta la muerte en cruz (Filp 2,7-8).
De igual forma, los religiosos quieren atarse a la voluntad de
Dios, saliendo del “propio amor, querer e interés”. 4 Para evitar
¢l autoengano sc obligan a obedecer a uno de sus compare-
ros. El voto de obediencia ostenta, pues, un profundo radical
teologal: hacerse plenamente disponible a Dios y su proyecto
historico. Ll voto de obediencia lleva el sello de una busqueda
activa: negarse a si mismo (Mc 8,34) para seguir a Jesus, que sc
vacid de si mismo y se humillé (Filp 2,7-8). Como se puede
apreciar, la espiritualidad del voto de obediencia empalma per-
fectamente con el desco de imitar la forma kendtica del amor
que desplegé Jesus, el Hijo.

IHabrd quedado claro que la obediencia religiosa no posce
un cardcter meramente funcional. A pesar de ello, el cardcter
corporativo de la VC y la efectividad en la misién estin muy
ligndos a la obediencia. Ademis, el voto de obediencia nos
recuerda los peligros del poder, también dentro de la Iglesia y
dentro de la misma VC. En muchas congregaciones el ejercicio
de la autoridad no es vitalicio y esta limitado por un fuerte com-
ponente capitular.

En medio del mundo moderno, tan sensible a la libertad y la
independencia, la obediencia de los religiosos puede desempe-
nar un papel destacado como medio de evangelizacion anticul-
tural. La obediencia puede poner de manifiesto que la libertad
no se realiza en su esplendor manteniendo una apertura indefi-
nida y permanente a todas las posibilidades que la sociedad nos
brinda. O instalindose en una suerte de precariadad provisional,

40. IGNACIO DE LOYOLA, Ejercicios espiritucales nim. 189.
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incapaz de jugarse toda la vida a una sola carta, viviendo como
desde el fondo de una cimara oscura, desde la que se proyec-
tan diferentes mascaras segin la situacién. La auténtica libertad
radica, mds bien, en la capacidad de vincularse, de ligarse a una
persona (matrimonio), a un grupo o un proyecto. Pues la liber-
tad ni se entiende ni se realiza separada del amor. Solamente en
¢l seno del amor (matrimonio; consagracion a Cristo Jesis) se
da la auténtica realizacién de la persona libre. Esta es la libertad
fecunda, semejante a la fidelidad inquebrantable del Dios de la
alianza. Esta libertad es una roca sobre la que se pueden tejer
relaciones auténticamente satisfactorias.

4. Conclusion

La comprension de la VC que he esbozado lleva detrds, aun-
que sea de modo incipiente, tanto una eclesiologia como una
cristologia, una teologia trinitaria y sacramental y una antroplo-
gia. Tanto los mismos votos, como ¢l hecho mismo de la voca-
cién suponen una concepcion de lo que es el logro de la per-
sona humana.*! En la teologia, unos aspectos estin relacionados
con otros y se enriquecen mutuamente. Solamente desde la pers-
pectiva del conjunto, se puede realmente iluminar una cuestiéon
particular.

Resumicendo lo mds destacado, la VC tiene, pues, un lugar
ciemplar en la Iglesia, como signo de la forma de vida de Jesus.
Asi, se constituye en una realidad de dmbito sacramental. Esta
forma de vida cristiana se articula junto con otras. Pero también
ostenta una especificidad propia, que la sitda, en el terreno de
las realidades objetivas, no de las subjetivas, en la cumbre de
la santidad de la vida de la Iglesia, por la peculiaridad de su
identificacion con Cristo Jesds y la forma de vida que libre-
mente asumid en su vida histérica.

il. A pesar de la importancia de este tema, tan bisico tanto para la teologia
de la VC como para la pastoral vocacional, simplemente lo dejo apuntado.



PARTE IV

VOTOS



1. Los votos dentro de la vida consagrada

Llegamos, por fin, a la Gltima parte de nuestro recorrido. A
estas alturas considero que nos encontramos lo mejor pertre-
chados posible, teoldgica y espiritualmente, para tratar de los
VOLOS.

1.1. Centralidad de los votos en la vida consagrada

Hoy en dia sc discute sobre la centralidad de los votos en la
VC vy la posibilidad y conveniencia de modificar la triada clasi-
ca. Bvidentemente, los tres votos cldsicos no cubren toda la rea-
lidad y todos los matices de lo que la VC es, estd llamada a ser,
quicre ser y representar. Creo haber aludido suficientemente a
cllo. Sin embargo, me parece que una presentacion de la VC
que prescinda de los votos queda bastante coja;! resulta dema-
siado abstracta y ctérea. Pues el discernimiento hecho por
siglos de generaciones de varones y mujeres entregados a la
aventura del seguimiento del Sefior Jesds en la VC ha llegado a
sedimentar y anclar la VC en los votos, en lo que tradicional-
mente se han llamado, y el Concilio sigue llamando, los conse-
jos evangélicos. Asi, pues, en los votos sc¢ recogen elementos

. Ciertamente, otro de los clementos destacados de la VC, que yo no con-
sidero en este libro, es la vida comunitaria.
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biasicos de la sustancia de la VC, de su idiosincrasia teologica,
de su espiritualidad, de su cristologia y antropologia.

Yo sceguiré, bdsicamente, ¢l esquema de LG 42 ¢ y d, (den-
tro del capitulo V de la LG), que presenta la santidad propia y
especifica de la VC precisamente a través del eje de los conse-
Jjos. Perfectae caritatis 12-14 no es ajeno a este esquema de LG
42, repetido de manera muy resumida en PC 1. En el capitulo
VI de LG, dedicado a los religiosos, el término “consejos” o
“conscjos evangélicos” aparece once veces. Es mds, da la sen-
sacion de que el Concilio en este capitulo identifica la profe-
sion de los conscjos evangélicos con la vida consagrada o el
estado religioso. En el decreto Perfectae caritatis ¢l vocablo
“consejos” o “conscjos evangélicos” aparece en diez ocasiones.
Incluso se dice: “Aun en la predicacién ordinaria ha de tratarse
con bastante frecuencia del seguimiento de los consejos evan-
gélicos y del estado religioso” (PC 24).

1.2. Los votos en el seguimiento de Cristo

Los tres votos sc enraizan y adquieren su sentido en el segui-
micnto de Cristo. Una de las caracteristicas mds singulares de la
cristologia del Nuevo Testamento estriba en la radicalidad con
la que Cristo llama al seguimiento. Pone unas exigencias que
solamente cobran sentido, desde el transfondo de la cultura
veterotestamentaria, si responden a und autoridad divina. Esta
radicalidad de la llamada al seguimiento se articula en tres esfe-
ras bisicas:

“Esta exigencia radical de dejarlo todo se abre hacia una triple

dimension: la disposicién a renunciar a los propios bienes, a las

personas allegadas e incluso hasta la entrega de la propia vida.”?

Resulta muy ficil observar una correlacién entre los dmbitos
descritos, hablando de un modo general de la llamada al segui-
miento, y los votos religiosos. La pobreza se reficre a todo el

2. M. GESTEIRA, "La Hamada al scguimicento de Jesucristo”, 36.
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mundo de los bienes e incluye, de manera efectiva y firme, la
renuncia a los propios bienes precisamente por responder a la
[limada al scguimiento de Cristo. La virginidad se relaciona con
todo el ambito de las personas allegadas y supone una estruc-
turacion de la vida que no se fundamenta sobre esas relacio-
nes. Otra cosa es como haya que atender a los padres enfer-
mos, etc. La castidad de los religiosos expresa ¢ incluye expli-
citamente una vida entregada en soledad y exclusividad a Cris-
(o para responder a la llamada radical de seguirle. En el tercer
caso la correlacion no es tan simple y automdtica. Sin embargo,
la obediencia expresa bien la entrega de la propia vida, hasta
¢l punto de no disponer de ella, de dejarla enteramente a la dis-
posicion de Dios a través de la mediacién congregacional. La
obediencia es una respuesta a la llamada de seguir a Cristo,
didndole toda la vida.

Un aspecto central de los votos, como ya hemos dicho en
alguna ocasion, radica en que Cristo mismo nos ha dado ejem-
plo viviendo €l segtin los consejos evangélicos. Es decir, la ins-
piracion de los votos brota tanto de la doctrina de Jesus, de su
llamada y de sus palabras, como de su propio ejemplo de vida
pobre, casta y obediente (cf. LG 43, 44, 46, PC 1, 5). Los votos
consisten en lrazos gruesos de la manera concreta de revestir-
nos de Cristo los religiosos (cf. Rm 13,12-14; Gal 3,27; Ef 6,11
ss.; 1 Tes 5,1-11).

1.3. ¢Primacia de algiin voto?

El voto mis universal y el primero en la VC ha sido el de
virginidad. Para algunos, como por ejemplo S. Schneiders? en
¢l residiria ¢l cogollo teoldgico de la VC. No cabe duda de la
importancia destacadisima del voto de virginidad. Ciertamente
¢s capaz de expresar la totalidad de la absorcion de la existen-
cia por Dios y su Reino, como lo tnico, lo primero y lo exclu-

5. Cf. New Wineskins, 114. Coincide con LG 42 y VC 14.
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sivo (cf. PC 5), del mismo modo como le sucedié a Jesus y
comprendieron, desde los primeros momentos, algunos de los
apostoles, como Pablo, y las virgenes cristianas de los primeros
siglos, por lo menos desde el siglo segundo, aunque es posible
que ya desde mitad del primero (cf. 1 Cor 7,25). Sin embargo,
dado que en nuestra Iglesia existen otras formas de vida celi-
batarias, como el presbiterado, para la Iglesia latina,* y el epis-
copado, que no coinciden ni se superponen necesariamente
con la VC, me parece que no se debe despreciar lo que los
otros dos votos cldsicos aportan: la pobreza y la obediencia.
Son fruto del discernimiento continuado de generaciones de VC
acerca de la sustancia teolégica y espiritual de la forma de
seguimiento que es la vida consagrada.

En mi opinién, y sé que a mds de uno de le sonard estram-
bético, el voto de mayor importancia hoy en dia es el de obe-
diencia. Ciertamente, la mayor parte de las defecciones vienen
por parte de la virginidad, de la castidad. Sin una afectividad
centrada en Cristo y en su Reino, y reconciliada con la realidad
efectiva de la propia congregacion, no hay perseverancia posi-
ble. Sin embargo, no hemos de ser ciegos al hecho de que el
hombre moderno estd orgullosamente poseido de su libertad y
su modo de entenderla. Una de las caracteristicas que mejor
define a la persona de la sociedad contemporinea es ¢l orgu-
llo, casi arrogante, de su autonomia y su libertad, que, eviden-
temente, también traslada a su manera de entender y practicar
la sexualidad. Tanto ha calado el ideal de la autonomia ¢n
nuestra sociedad, que incluso en dmbitos de la VC rechina
mucho que se hable en contra de la awutorrealizaciéon, como
algo extrano al cogollo del evangelio. Se levantan pasiones y
enfados considerables, se generan fuertes discusiones. Recha-
zar la autorrealizacion, como el modo de concebir el logro y la
plenitud de la persona, es hoy en dia una herejia cultural. Asi,
pues, en este dmbito se perciben con mayor claridad las difi-

4. CI. PO 16.
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cultades de la sociedad moderna para entender la unidad nece-
sarig, que se alimenta reciprocamente, entre amor y libertad. De
tal manera que la libertad sélo se logra en el seno del amor,
cuando se vincula y se ata al amor, cuando se descentra y pos-
pone el propio yo (el ego que pide la gloria de la autorrealiza-
cion), hasta el punto de ofrecerse a si misma por completo y
hasta el final al amor. Ahf estd la paradoja para la que nuestra
sociedad es ciega: solamente el esclavo del amor es libre.

Por todo esto, no me extrana que la obediencia sea el voto
con ¢l que mis dificultades tropiezan las posibles vocaciones,’
y el que estd en una crisis mayor, tanto de fundamentacién teo-
logica, como de ejercicio y aplicacion prictica.é Al hombre
moderno no le brota ante Dios, o su idea, la sumisién espon-
tinea, la reverencia devota, ¢l acatamiento respetuoso, el
homenaje dispuesto y agradecido; ni tampoco la mansedumbre
o la humildad, como antiguamente mostraba el pueblo fiel ante
los reyes, principes y soberanos; sino la pregunta aguijoneante
de por qué Dios no le hace caso; o, por lo menos, suficiente
caso en sus preguntas y plegarias.

A mi modo de ver, y sin afin de polémica, la obediencia
expresa con mayor rotundidad lo que significa la VC.7 Por una
parte, la vivencia de la virginidad y de la pobreza se puede dar
sin pertenencia a la VC. No me reficro al caso de una persona
pobre y soltera sin mis, sino a una opcién personal por la vir-
ginidad y la pobreza voluntaria en el seguimiento de Cristo,
pero sin institucionalizaciéon, exclusivamente devocional, que ya

5. Véase J. LOPEZ GARCIA — M.B. DE ISUSI — G. GARCIA-INES, Imagen de
los religiosos y religiosas en la juventud. Resultados de una encuesta diri-
gida a jovenes en contacto con religiosos y religiosas espanoles: CONFER
39 (encro — marzo 2000) aqui 128-131.

6. La obediencia es “¢l problema quizd mas agudo hoy en dia en la Iglesia

y en la vida religiosa” segin: S.M. ALONSO, La vida consagrada. Sintesis

teologica, Madrid, Publicaciones claretianas, 11998, p. 317, nota 2.

El monacato comicnza como lucha por la obediencia. Para santo Tomas

el voto principal era, también, la obedicncia. Cf. J.C.R. GARCIA PAREDES,

Teologiu de la Vida Religiosa, 8 y 74, respectivamente.

~1
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es muchisimo.8 Aunque no tengo datos, no dudo de que esta
figura se estd dando hoy en dia con cierta abundancia en el
recorrido que van haciendo en algunos de los denominados
“nuevos movimientos”, donde van descubriendo el valor cristi-
ficante de los votos (o la fuerza mistica de los conscjos evan-
gélicos) y de la consagracion religiosa. La obediencia, por su
propia naturaleza, indica una relacion eclesial institucionalizada,
que no sc puede vivir en solitario. Histéricamente surge con cl
paso de la vida eremitica, solitaria, a la cenobitica, comunitaria.
Su primer gran tedlogo es Pacomio. En el voto de obediencia
radica con mayor peso y contundencia toda la fuerza institucio-
nal y corporativa del seguimiento propio de la VC. Lo institu-
cional se nos hace hoy cuesta arriba. Un motivo mis para cl
desprestigio de la obediencia y los intentos de maquillarla. Sin
embargo, soy de la opinién de que en una economia de salva-
cion como la nuestra, que es encarnatoria y, por lo tanto, sacra-
mental, lo institucional posee la virtualidad de ponernos delan-
te de clementos centrales de nuestra fe, como ocurre con los
sacramentos, principalmente con la cucaristia. ;No ocurrird algo
de esto con el voto de obediencia y no serd un sintoma de otros
clementos mis profundos nuestro malestar con la obediencia?

1.4. Los volos como costura entre la cristologia y la
antropologia de la vida consagrada

Una altima observacion antes de cerrar esta introduccion a
los votos. Considero que en los votos se nos ofrece una cos-
tura entre la cristologia que profesa la VC y la antropologia
que se deriva de ella.? A esta antropologia se refiere directa-

8. FEl caso de las virgenes consagradas, con un estatuto propio y reconocido
en la Iglesia, estaria cercano de esta figura, pero no se identifica plena-
mente con clla.

9. Crco que uno de los mayores déficits en nuestra cultura vocacional radi-
ca precisamente en ¢l adelgazamiento de los contenidos antropoldgicos.
Indico algo, muy somero, al respecto en: Hacia una cultura vocacional.
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mente LG 46, como ya hemos tenido ocasién de comentar en
¢l capitulo décimo.

“Tengan todos bien entendido que la profesion de los consejos
evangélicos, aunque implica la renuncia de bienes que induda-
blemente han de ser estimados en mucho, no es, sin embargo,
un impedimento para el verdadero desarrollo de la persona
humana, antes por su propia naturaleza lo favorece en gran
medida. Porque los consejos, abrazados voluntariamente segin
la personal vocacion de cada uno, contribuyen no poco a la puri-
ficacion del corazén y a la libertad espiritual, estimulan conti-
nuamente ¢l fervor de la caridad y, sobre todo, son capaces de
asemejar mas (magis) al cristiano con el género de vida virginal

y pobre que Cristo Senor escogid para st y que abrazé su Madre,

la Virgen”.

Es decir, se decanta y sedimenta una manera de entender el
logro de la persona humana, iluminado y deducido de la con-
viccion de que en Jesucristo encontramos el cauce optimo para
¢l logro de la vida humana.l® Mis en concreto, los votos desa-
rrollan una antropologia que se vertebra sobre lo que significan
para ¢l logro de la vida, y para el mejor servicio al Reino de
Dios, ¢l ejercicio de la libertad y del poder (obediencia); la
afectividad, las relaciones humanas y el placer (virginidad); y la
relacion con la creacion, con el mundo, con los bienes, con la
posesion y el consumo (pobreza).

Esta antropologia, conectada con la cristologia y extraida de
clla, nos resulta hoy en dia muy necesaria. Pues la antropolo-
gia que pregona la sociedad moderna y postmoderna en la que
vivimos, de la que formamos parte y que nos penetra por infi-
nitos poros, se encuentra muy alejada de estas claves cristolé-
gicas. Si no cultivamos, fomentamos, recreamos, expresamos y
conversamos cotidianamente esta cultura de los votos, alaban-
do su belleza, cantando su alegria, admirando agradecidos su
capacidad de humanizar, gozando de su acierto en conducir a
la plenitud, festejando su potencia para generar vida a su alre-

10. Cf. GS 22
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dedor, pasmados y entusiasmados porque expresa la gloria de
Dios y contribuye a propagarla, corremos gran peligro de ter-
minar con la antropologia ambicntal, la de los concursos y
series de TV. Y sobre esa antropologia televisiva los votos no
alcanzan ningin modo de asiento ni raiz. Pucs lo que ese modo
de sentir la vida humana y su logro pregona machaconamente
¢s que la vida humana se realiza y la felicidad se encuentra en
la posesion de bienes, en el acaparamiento y el consumo; en el
desplicgue espontdneo, casi instintivo y pulsional de la propia
sexualidad; y que la verdadera libertad es aquella que no se
humilla, que no se ata a nada definitivamente, cuyas decisiones
sicmpre son provisionales, mientras la satisfacciéon emocional
que procuran alcance a legilimarlas.

2. Plan de esta parte

Fl plan de esta altima parte es sencillo y claro. En primer
lugar (capitulo 13) diré una palabra sobre la consagracién reli-
giosa. Se trata de un aspecto central, que se une a la profesion
religiosa de los consejos, de cuya relevancia teologica y espiri-
tual no siempre somos suficientemente conscientes. !t

Seguidamente pasaré revista a cada uno de los tres votos cli-
sicos, la pobreza voluntaria (capitulo 14), la virginidad consa-
grada (capitulo 15) y la obediencia (capitulo 16). Es sabido que
la renovacion en profundidad de la VC suele comenzar por la
pobreza y su intensificacion. La pobreza posee la virtualidad de
reflejar espléndidamente y hacer patente ¢l vigor espiritual.
Como he indicado, la perseverencia estd asociada, ante todo, a
la virginidad. Solamente un corazon centrado en Cristo y ¢n su
Reino puede mantenerse con alegria v plenitud humanizante en
la vida consagrada. Lo que mis ayuda a la incorporaciéon ver-

11. Aunque no nace de la situacion mis adecuada para una reflexion serena,
C. BOFF ¢n su famoso articulo La formeacion en la vida religiosa hoy. Con-
sideraciones indignadas (recogido en: Vida Religiosa 87,3 (15 febrero 1999)
73-83) pone ¢l dedo en la Hlaga de algunos problemas candentes.
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dadera y efectiva al instituto o congregacion, sin ecmbargo, ¢s la
obediencia. Sobre ella pesa, con mas fuerza, la dimensién cor-
porativa del modo de seguimiento, individual y comunitario a
la vez, que es la vida consagrada.



CAPITULO 13

LA CONSAGRACION RELIGIOSA

Antes de comenzar a tratar mas expresamente de cada uno
de los tres votos, conviene situarlos en el horizonte que los
cnvuelve: la consagracion religiosa. Para presentar la consagra-
cion, me voy a referir, primero, a una pequefa anécdota, que
ha alimentado mi reflexion y la sigue alimentando. La presen-
tacién narrativa, ademds, posiblemente quedara grabada mucho
mads alld que la cavilacion especulativa con la que yo la pueda
iluminar posteriormente. Seguidamente me referiré al sentido
teoldgico de la consagracion y, después, a una de sus senas de
identidad cuyo relieve no deberfamos ignorar: el cardcter pibli-
co, de donde brota con fuerza una suerte de identidad sacra-
mental de la vida consagrada. Para terminar, y como transicién
a lo que seguird, simplemente indico la relacién entre la con-
sagracion y los votos.

En este capitulo me limito a subrayar una seric de cuestio-

nes, ampliando algo lo que ya hemos expuesto sobre la consa-
aracion de la mano del Concilio, en nuestro capitulo décimo.

1. Una anécdota: Brigitte

Durante mi estancia en Alemania, haciendo los estudios del
doctorado en teologia, hice amistad con una hermanita de Fou-
cauld. Ellas, después de una scrie de afios de vida en la con-
gregacion, interrumpian el trabajo ordinario para dedicar dos
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anos a la formacion teoldgica y espiritual, como preparacion a
la profesiéon perpetua. Mi amiga en cuestion, Brigitte, habia esta-
do viviendo en una “roulotte”, junto con otras dos hermanas.
Viajaban con una colonia itinerante de gitanos holandeses y bel-
gas. Ella me comentaba que para los gitanos resultaba total-
mente incomprensible que no tuvieran hijos. En las conversa-
ciones con las mujeres, este tema salia con relativa frecuencia.
Les parecia un sacrificio desmesurado y como una mutilacion
tremenda de lo mds genuino de la persona, de la mujer.

Sin embargo, anadié Brigitte, después de vivir durante anos
con cllos, —una de las hermanas llevaba unos veinte anos vivien-
do en la caravana~, la comunidad las apreciaba mucho. Habian
comprendido que eran mujeres consagradas a Dios. Y entendi-
an que eslo cra una riqueza para su comunidad, la caravana de
gitanos. De tal manera que las consideraban parte de la comu-
nidad. Ciertamente no se trataba de una riqueza en el plano pro-
ductivo. Las hermanas sufrian para poder mantenerse econdémi-
camente. Vendian objetos artesanales en mercadillos para ir
tirando. Lo mds duro era la vendimia. Sin ese dinero, ganado
como temporeras por ¢l sur de Francia, no podian pagar el
seguro del coche. Sin embargo, los gitanos sentian como una
riqueza su presencia en medio de ellos. Ellas visitaban a la gen-
te, especialmente a los enfermos, participaban de los avatares de
la vida de la caravana y expresaban con su género de vida, su
presencia y su alegria la transcendencia.

En mi opinién, estos gitanos habian entendido mucho acer-
ca del sentido de la vida religiosa y de la consagracién. La mis-
ma exhortacion postsinodal, Vita consecrata, de Juan Pablo II,
tras el sinodo dedicado a los religiosos, ha tomado la consa-
graciéon como el eje para definir a la vida religiosa.

2. Solo Dios

La consagracion religiosa se sitia en continuidad con la con-
sagracion bautismal, pero la profundiza y la cualifica (cf. LG 44,
PC 5.
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2.1. Expresion del monoteismo: solo Dios

El cardctler peculiar de la consagracion religiosa radica en ser
una expresion viva y radical de nuestra fe, del monoteismo que
profesamos. La consagracion religiosa se constituye, pues, como
una viva profesion de fe en medio de la comunidad. Es una
profesion de fe escrita en letras de carne (cf. 2 Cor 3,2).

Textos como: “Yahveh nuestro Dios es tnico Dios. Amards
a Yahveh nuestro Dios con todo tu corazén, con toda tu alma
y con toda tu fuerza” (Deut 6,4-5), toman cuerpo transparente
cn la vida consagrada. De ahi que la forma de existencia en que
radica la vida consagrada consista en afirmar de una manera
visible, viva, fisica, material y corporal una realidad espiritual:
que Dios es todo, que El es el tnico, que es el Senor, que es el
Dueno y Aquel a quien merece la pena servir en exclusiva,
entregarle todo devolviéndosclo. Este elemento aparece con
mayor nitidez en la vida contemplativa, en la que la gratidad
de la mera alabanza, al que se reconoce como Dueno y Senor,
se manifiesta menos incontaminada de cualquier otra utilidad
que pueda tener.! Dios, por ser Dios, se merece toda la vida,
toda la persona, todo el amor, toda la dedicacién y toda la soli-
citud; para El y para lo que El disponga.

Se trata, pues, de un modo de hacer presente en la vida de
la lglesia el significado fuerte del monoteismo, que todo cris-

tiano estd llamado a vivir. En otros términos, también expresa

que “solo Dios basta”,2 como un elemento fundamental en la

configuracion de nuestra fe, que lleva a articular toda la exis-
tencia sobre la proclamacion creyente y existencial de esta ver-
dad.

1. 1" RADCLIFFE, El trono de Dios. El papel de los monasterios en el nttevo
milenio: Sal Terrae 89,3 (marzo 2000) 225-240 subraya la intencionalidad
de la inutilidad de la vida contemplativa para hacer un lugar a la trans-
cendencia y a la gloria de Dios.

2. Cf. LG 42.
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2.2. Cardcter teologal

De ahi, que el caricter de la consagracion religiosa sea pri-
meramente (cologal. Revela una imagen de Dios y es signo de
esta imagen de Dios.3 Su caricter ultimo, pues, no radica tanto
en los servicios funcionales que pueda prestar a la comunidad
cristiana y humana. El religioso que no puede prestar ningin
servicio productivo a la comunidad, por enfermedad por ejem-
plo, no pierde la vocacion ni su cardcter fundamental de con-
sagrado.

La vida consagrada estd llamada a ser y es un signo en la
Iglesia y en el mundo. Un signo teologal de la imagen de Dios.
Por lo tanto, un signo primero teologal. De tal manera que la
vida consagrada hoy habrd de expresar en sus estilos que “Dios
es el primer servido” y que ése es su sentido. Esta circunstan-
cia resulta hoy especialmente importante.

Una de las bendiciones mis palmarias de la Iglesia postcon-
ciliar es la incorporacién mds activa de los laicos a muchos ser-
vicios y tareas en la Iglesia, participando de una manera mds
acorde con su dignidad bautismal en la vida y misién de la Igle-
sia. Esto ha llevado consigo la sustitucién de los religiosos (y
sacerdotes) por los laicos, en algunas de las tareas que antes
hacian ellos. Esta realidad, buena, agudiza la pregunta por la
peculiaridad y la aportacién especifica de cada forma de vida
en la Iglesia. Evidentemente, la vida consagrada no puede defi-
nirse por sus aportaciones funcionales. Pues ahi coincide, y en
el futuro inmediato coincidirad todavia mais, con los laicos. Y no
hay ninguna razén teoldgica para no bendecir este proceso. Los
laicos, por la naturaleza de su vocacién bautismal, estin llama-
dos a participar en todo el campo de la diaconia, de la caridad,
en la actividad catequética, educativa, misionera, etc., de la
Iglesia. Y como la vida consagrada se diferencia del ministerio

3. He tratado de hacer referencia a este aspecto en: «Reavivar el don de Dios»,
21-62.
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ordenado, se sitta, en el terreno de los dmbitos funcionales de
servicio, en un plano de mucha igualdad con los laicos.

De ahi que la aportacion especifica de la vida consagrada
sea articularse como el signo que hace presente en la Iglesia y
recuerda a todos, dentro de los multiples afanes, que Dios es el
primero. Evidentemente, esta disposicién absoluta y total de la
persona, que se pone toda entera en las manos de Dios para
alabarle con todo el ser, serda tomada por Dios y enviada para
el servicio del Pueblo de Dios y del mundo, pues esto mismo
¢s lo que encontramos cn cl Hijo predilecto. Por lo tanto, la
dimension misionera, caritativa, etc., enlaza con la teologal y se
deriva de ella. Mds atin, muchas veces serd el verdadero test de
su verificacion. Pues sabemos, y la primera carta de Juan nos
insiste machaconamente en ello, que es imposible decir que sc
ama a Dios, a quien no vemos, sin amar al hermano, a quien
tenemos al lado. A mi modo de ver, en la circunstancia actual,
lo que se le pide a la vida consagrada es que refulja, y no ocul-
te, el aspecto teologal, que es su primera y dltima razén de ser.
Sera muy dificil encontrar un servicio funcional concreto y pric-
tico que presten los religiosos que no se pueda cumplir como
laico, sin consagrar.

3. Cardcter publico y cuasi-sacramental

Otro aspecto que cualifica la consagracién religiosa es la for-
ma como ésta tiene lugar: en una ceremonia litdrgica, solemne,
publica, con la aprobacién, bendicién y el reconocimiento de
la jerarquia eclesial.

3.1. Cardcter publico

El estado religioso es una forma de vida aprobada por la
Iglesia. s decir, la Iglesia le reconoce publicamente esta fun-
cion de signo para el conjunto de su vida y para su mision. La
consagracion tiene lugar en un liturgia pablica. Por lo tanto en
un acto solemne y publico. No se trata, pues, de algo mera-
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mente subjetivo, entre Dios y el consagrado. Estamos ante un
hecho de naturaleza puablica, con repercusiones publicas y juri-
dicas. La persona sc compromete publicamente, igual que suce-
de, por cjemplo, en el caso del matrimonio. La consagracion
religiosa es, pues, un asunto de la comunidad y de las formas
de vida que la comunidad considera importantes:

“La Iglesia no soélo eleva mediante su sancién la profesion reli-
giosa a la dignidad de estado canédnico, sino que, ademds, con su
accion litdrgica, la presenta como un estado consagrado a Dios”
(LG 45).

3.2. Cardcter cuasi-sacramental

En el origen mds primigenio de la palabra sacramento’ se
encuentran diversos aspectos, algunos de los cuales se encuen-
tran en la consagracion religiosa.

a) Lste término latino, sacramentum, se referia en los origenes
al término griego mysterion, con el que san Pablo en el NT se
reficre a lo que Dios habia planeado desde antiguo y ahora ha
dado a conocer para la salvacion (cf. Ef 1,9; 3,9). Asi, el con-
junto de la vida de Cristo forma parte de este plan. Dios ha
revelado el “misterio” de su voluntad salvifica en Cristo. Cristo
es la revelacion del misterio de Dios: de su amor salvador. Los
diferentes elementos de su vida, los misterios de la vida de Cris-
Lo, son clementos integrantes que expresan este amor salvifico.
Los sacramentos, vistos desde aqui, son condensaciones donde
este plan se actualiza y se hace presente de nuevo.

b) Por otra parte, el término sacramentum también posee un
componente que hace referencia a lo sagrado, a lo sacral. En el
ambito latino no cristiano este elemento se referia al lazo sagra-
do vy juridico que ligaba entre si a los miembros de los miste-
rios paganos.

1. Sigo u R BRAUN, «Deus Christianorum-. Recherches sur le vocabulaire
doctrinel de Tertullien, Paris, Ewudes Augustiniennes, 21977, 436 s.
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De una manera algo equivalente, en la consagracion religio-
sa se expresa esta hermandad sagrada. Por la consagracion reli-
giosa expresada en los votos pasamos a formar parte de una
hermandad, de una especie de conspiracién sagrada, inspirada
por la fuerza del Espiritu Santo, por la que nos constituimos en
una fraternidad que quiere articularse como signo que expresa
¢l misterio del amor de Dios manifestado en Cristo Jesus.

La consagracion religiosa, pues, es un acto eclesial, litdrgico,
publico, por ¢l que me comprometo con una hermandad
mediante vinculos sagrados, que la Iglesia y la comunidad reco-
noce como lales. De ahi que surja una responsabilidad, una
visibilidad eclesial y puablica. Las relaciones con los hermanos
adquicren un tono particular. El propio lugar en la Iglesia se
modifica. Toda esta gama expresa un conjunto de realidades
que muestran, por una parte, las obligaciones contraidas; pero
tambi¢n, de otro lado, la significatividad y distintividad de la
vida consagrada, como expresién de su excelencia propia. El
Concilio indica que de la consagracion procede “un titulo nue-
vo vy especial” (LG 44), expresando asi la novedad que a la que
da origen la consagracion: una conformacién mas acentuada
con Cristo y una capacidad de representarle en la Iglesia y en
¢l mundo.

De ahi que haya algo de torcido si el abandono de la vida
consagrada se banaliza, como si no hubiera pasado nada, por-
que supuestamente la opcidn de fondo sigue siendo por Jesus
y ¢l Reino. Tampoco resulta comprensible que el abandono de
la fraternidad no se traduzca en un cambio en el tipo de rela-
ciones, como ocurre a veces con algunas salidas. Si alguien con
quicn he vivido este lazo sagrado y juridico lo rompe, mi rela-
cidn con esa persona se verd necesariamente modificada, si es
que todo lo que conlleva este lazo realmente comporta una
significacion consistente. Por lo menos, se impone un periodo
de transicién, como adaptacién a una nueva forma de relacion,
que se puede recuperar y sostener mas adelante desde otros
parimetros.
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3.3. Sacramento-persona

Congar acuné el término “sacramento-persona’”, que me pa-
rece acertado para la vida consagrada.s En la vida consagrada,
la misma vida es el signo de lo que se anuncia con ella. Ade-
mds, hay un reconocimiento expreso de la Iglesia de esta pre-
sencia carismadtica y del valor de este signo. Es decir, que ade-
mas del reconocimiento oficial, se da la intima unién cntre la
forma de vida y el servicio que se hace.b De tal manera que la
forma de vida se convierte en el meollo del servicio. La vida, el
ser, realiza la presencia del signo, del testimonio y el anuncio.
Precisamente aqui radica la llamada y la esencia de la vida con-
sagrada: ser signo del absoluto de Dios y prefiguracion testi-
monial del Reino de los ciclos.

Por todo esto, no cabe duda de que lo 16gico es que se dé
una articulacion congruente entre lo que constituye el ser y la
forma de vida, de un lado, y la praxis, el trabajo y las tareas del
otro. La misién concreta de cada congregacién, y de la vida con-
sagrada en general, busca precisamente esta articulacion vy, ulti-
mamente, se nutre de ella.

4. La expresion de la consagracion en los votos

Como se ha ido poniendo claramente de manifiesto, la con-
sagracion que hacen los religiosos y que les configura es una
consagracion de toda la persona. La vida consagrada radica pre-
cisamente en esa entrega total, plena y exclusiva de la persona,
cn csa ofrenda de suave olor, que se hace a Dios, respondien-
do a su libre invitacién y llamada, en la fuerza del don y la gra-
cia del Espiritu, por ser Dios quien es, desde la gratitud, la ala-
banza, la alegria, el reconocimiento y el don de si, en plena dis-
5. Vcéase Y. CONGAR, Ensayos sobre ¢l misterio de la Iglesia, Estela, Barcelo-

na, 31966, 33-45; citado y aplicado a los nuevos ministerios laicales por B.

SESBOUE, ;No tengdis miedo!, 148.

6. Cf. VC 22, 25, 72.
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ponibilidad para ponerse, como el Hijo querido, al servicio de
la voluntad salvifica de Dios. Dios dispondra ahora de toda la
persona para lo que El quiera, pasando a ser algo asi como las
manos del Padre, actuando en el mundo en su nombre y a su
estilo.

Desde el siglo XII esta consagracion total de la persona se ha
venido expresando a través de los tres votos cldsicos: pobreza,
castidad y obediencia. La historia y la realidad demuestran feha-
cientemente la idoneidad de los tres votos para dar cauce real y
efectivo a la totalidad de la consagracion al modo de Jess.

4.1. Clave antropologica

En primer lugar, porque cada uno de los tres votos toca un
radical profundo, que totaliza la persona bajo una dimensién
englobante de su ser. De ahi que cada uno de ellos tomado en
serio absorba el total de la persona y la consagre a Dios y la
dirija por entero a su plan de salvacién. La afectividad se refic-
re a la orientacion de la persona hacia los otros (castidad o vir-
ginidad). Incluye, pues toda forma de relacién con los demas,
todo el dmbito de lo interpersonal. La libertad define la orien-
tacion de la persona en cuanto a sus propios fines y decisiones
(obediencia). Asi, pues, abarca todo ¢l conjunto de la voluntad
y de las disposiciones con la propia vida. La posesién de los
bienes nos sitda en la orientacién en cuanto a la relacién con
el mundo (pobreza). Engloba todo el mundo del tener y la for-
ma de relacionarnos con la creacién y lo creado. Asi, pues, cn
los votos quedan comprendidas nuestras relaciones con los
demds, con nosotros mismos y con la creacion. Es decir, expre-
san en todo el Ambito de nuestra vida lo que significa y esta sig-
nificando que Dios sea el primer servido, que El sea el unico
Dueno y Senor, incluyendo expresamente las consccuencias
que esto comporta.

Asi, pues, los votos se abren proféticamente a expresar el
plan de Dios al menos en estas tres vertientes radicales. El plan
de Dios en la relacion con los bienes, su uso, su sentido y su
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reparto entre hermanos. De ahi la necesaria incidencia de la
vida consagrada en el terreno de la justicia, porque esti ligado
4 la fe. El plan de Dios en las relaciones interpersonales, en la
organizacién de la comunidad humana como una fraternidad,
en la que Dios manifiesta preferencias. El plan de Dios en cuan-
to a los objetivos que conducen a la persona a habitar en la
casa del Padre, en el reconocimiento de que la alteridad radi-
cal a la que estamos abiertos es lo que nos personaliza, en lugar
de alienarnos, como cree la cultura moderna.

Resumiendo, hemos subrayado y esbozado algunos clemen-
tos que empalman con el fuerte radical antropoldgico de los
VOLOS.

4.2, Clave cristologica

En segundo lugar, los tres votos también resultan especial-
mente idoneos para expresar la consagracién religiosa debido
a su caricter cristificante. Los religiosos no viven los votos
como los pueden vivir personas de otras religiones, sino como
forma expesa de seguimiento de Cristo y de identificacion con
El. En los tres votos, los religiosos buscan una configuracion
total con Cristo casto, pobre y obediente. Son tres radicales que
marcan la vida de Cristo y expresan todo su ser y la forma de
realizar su ministerio (cf. VC 22). El se hizo pobre por nosotros
(2 Cor 8,9; Filp 2,7; Mt 8,20). El se consagré en virginidad al
Padre y al Reino (Mt 19,12). Toda su vida consistié en la obe-
diencia al Padre (Jn 4,34; 5,30; 12,27 como lectura de Mc 14,36
y par,; Hbr 10,9, citando Ps 40,7-9).

4.3. Clave kendtico-eucaristica

Por tltimo, los votos se sitdan en la linea del amor kendti-
co, del estilo de amor que hemos visto como caracteristico del
amor de Dios y de Cristo.” La Irinidad es amor. Este amor tri-

7. Vdase ¢l capitulo 6.
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nitario se manifiesta en la donacién, en la entrega, en el derra-
mamicnto hacia fuera. Particularmente, la donacion del Hijo y
¢l envio del Espiritu Santo expresan cémo Dios ama vaciindo-
se, dando lo propio, expropidndose. Lo mismo, y mds accesi-
ble a nuestra comprension, encontramos en toda la vida de

Jesus, del Hijo. El se anonado, se despojé de su rango, se vacio

(ct. Fil 2,7-8). s decir, el estilo de amar que muestra Jesus es
¢l del desasimiento, el despojo. Hasta tal punto, que en la euca-
ristia, el memorial de Jesus, encontramos formulado de manera
concisa y exacta tanto el resumen como la cumbre de su vida.
La sustancia entera de la vida de Jesus es “cuerpo entregado” y
“sangre derramada”.

Los volos poscen la capacidad de meternos de cuajo en este
cauce de amor kendtico. El mismo Concilio lo reconoce expre-
samente:

“la madre Iglesia se goza de que en su seno se hallen muchos

varones y mujeres que siguen mads de cerca (pressius) el anona-

damiento del Salvador y dan un testimonio mis evidente (cla-

rins) de éI” (LG 42; véase th. PC 5).

Asi, pues, los religiosos nos comprometemos y conforma-
mos con el estilo del amor kendtico, que contiene un compo-
nente de despojo. Ese es su lado negativo. El lado positivo es
la afirmacion de la vida y del amor, que solamente se puede
dar en su plena potencia en la entrega, en la donacién, en la
atencion al otro, a Dios y al préjimo, por encima de cualquier
olro aspecto.®

En linea con todo esto, no cabe duda de la conexién entre
la consagracion religiosa, el modo de vivir y amar de los reli-
giosos, y la cucaristia, el memorial del modo de amar de Jests.
El Concilio mismo también lo ha visto asi:

8. Véase ¢l excelente libro: C. DISANTE, El padire nuestro. La experiencia de
Dios en la tradicion judeo-cristiana, Salamanca, Sccretariado Trinitario,
1998.
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“Ya que la Iglesia misma, con la autoridad que Dios le confio,

recibe los votos de quienes profesan, les alcanza de Dios,

mediante su oracion publica, los auxilios y la gracia, los enco-

mienda a Dios y les imparte la bendicién espiritual, asociando su

oblacién al sacrificio eucaristico” (LG 45).

Estamos, pues, llamados a asociarnos al sacrificio de Cristo,
a cristificarnos participando de él: a ser, como el mismo Cristo
Jesus, un sacrificio de suave olor ante Dios y los hombres: “y
caminad en la caridad, como también Cristo nos amé y se
entregd por nosotros a Dios, como oblacion y victima de sua-
ve fragancia” (Ef 5,2). De esta suerte, la eucaristia no puede
menos que estar muy en el centro de la espiritualidad y la teo-
logia de la vida consagrada. Su frecuencia nos renueva, nos ali-
menta, nos dice lo que somos e impulsa a desearlo mas inten-
sa y agradecidamente.

Pasemos, pucs, ahora a una consideraciéon de cada uno de
los votos.

CAPITULO 14

EL TESORO DEL REINO DE LOS CIELOS

“El reino de los ciclos es parecido a un tesoro oculto en el cam-
po, que un hombre encontré y ocultd; y por la alegria de haber-
lo encontrado va a vender todo lo que tiene, para comprar aquel
campo.

También es parecido el reino de los ciclos a un mercader que
buscaba perlas preciosas; y en cuanto dio con una de gran valor
fue, vendio todo lo que tenia y la compré” (Mt 13,44-46).

La pobreza religiosa se sitda en continuidad con la pobreza
de Jesus. El se hizo pobre por nosotros, para enriquecernos con
su pobreza (2 Cor 8,9); se despojé de su rango y paso a ser uno
de tantos (Filp 2, 7); nacié fuera de la ciudad, pues no habia
lugar en la posada para él (Lc 2,7); a lo largo de su ministerio
publico no tenia donde reclinar la cabeza (L¢ 9,58); termind, al
fin y al cabo, solo y abandonado, compartiendo la suerte de los
malhechores, muriendo en la cruz. De la continuidad radical de
la pobreza de los religiosos con la pobreza misma de Jesuis se
siguen una serie de rasgos caracteristicos de la pobreza religio-
s1 que enumero.

1. Brota del encuentro con Dios, de la familiaridad con ElL

2. Bs teologal: expresa que Dios colma todo; que Dios es el
tesoro absoluto. Ayuda al encuentro con Dios. Contienc
una dimension escatoldgica.

3. Es voluntaria y comunitaria. En esto se distingue de la
pobreza de los pobres.
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4. Posce una cierta dimensién publica, pues se promete pu-
blicamente. De ahi que se exija un testimonio inteligible
de la misma.

. Como la de Jests, se pone al servicio de los pobres.

. No excluye el uso de medios, siempre que no se con-
viertan en un fin o que se desvirtie su sentido.

7. No es exactamente lo mismo que austeridad.

(XMW}

Comentaré brevemente cada una de estas caracteristicas y
lerminar¢ con un pequeno colofén.

1. Pobreza y familiaridad con Dios

1.1. La pobreza como expresion y consecuencia del
monoleismo

No solamente en el cristianismo, aunque también, ¢l encuen-
tro profundo con Dios y la familiaridad con El conducen, espon-
lanca ¢ insistentemente, a la pobreza voluntaria, a la despose-
sion y al despojo. Parcce casi como una ley universal, que
encontramos en todas las personas profundamente espirituales
de la tradicion religiosa que se quicra: cuando Dios ocupa ¢l
centro y se apodera de toda la persona, la colma, todo lo demis
pasa a un muy segundo plano. Es mis, resulta incluso molesto
hasta sospechar que esos bienes, posesiones, seguridades ad-
quiridas nos podrian alejar de Dios. Y se renuncia a ellos volun-
tariamente. La frase de Matco expresa, pues, una verdad como
un templo:

“Nadie puede ser esclavo de dos amos; pues, o tendrd que odiar
a uno y amar al otro, o lendrd que entregarse a uno y despreciar
al otro. No podcdis ser esclavos de Dios y del dinero” (Mt 6,24).
Detrds de esta frase late una afirmacion tan simple como ¢s
la del monoteismo: hay un dnico Dios vivo y verdadero a quien
merece la pena servir y nada mds. Todo otro culto, también al
dinero, a lus posesiones, ¢s idolatria. En definitiva, Mateo bara-
ja el supuesto de que sicmpre somos esclavos de algo o de
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alguien; siempre lenemos un 4mo, a quien nos entregamos, a
quicn servimos. La verdadera libertad radica, pues, no en la
ausencia total de la esclavitud, sino en hacerse esclavo de Aquel
que libera. Il esclavo de Dios es libre, pues es esclavo de la ver-
dad que libera (cf. Jn 8,32).

En los primeros momentos de encuentro, familiaridad y cer-
cania con Dios esta realidad se impone. Por eso empezamos la
exposicion de los votos precisamente por la pobreza, porque
cn el camino espiritual tiende a ser el consejo evangélico mds
cvidente y que aparece en primer lugar, con una claridad apa-
bullante. En casi todas las vocaciones de los discipulos, se repi-
tc como una constante. Asi, vemos a Simén y Andrés dejando
las redes (Mc 1,18); a los Zebedeos, Santiago y Juan, dejando al
padre con la barca y los jornaleros (Mc 1,20); a Mateo dejando
su despacho de recaudador (Mc 2,14); a Pedro, que hablando
en nombre del grupo de los discipulos, dice que lo han dejado
todo, casa, hermanos y hermanas, madre y padre, hijos y tie-
rras, por el seguimicento de Jesias (Mc 10,28-29); al ciego Barti-
meo dejando el manto (Mc 10, 30); a Zaqueo repartiendo la
mitad de sus bienes (Lc 19,18); y asi tantos y tantos otros a lo
largo de la historia.

La llamada al seguimiento de Jesis implica renuncias radi-
cales, a uno mismo (L¢ 9,23), a una morada permanente (Lc 9,
48), a enterrar al padre (¢ 9, 59), despedirse de la familia (Lc
9,61) o a mirar atrds (Lc 9,62). Pues entre las condiciones del
discipulado estd la renuncia radical a todo, por Jests y por el
Reino, para seguirle en su misma forma de amor kendtico, car-
gando con la cruz, como ¢l hizo: “si uno quiere ser de los mios
y no me prefiere a su padre y a su madre, a su mujer y a sus
hijos, a sus hermanos y hermanas, y hasta a si mismo, no puc-
de ser discipulo mio. Quicn no carga con su cruz y se viene
detris de mi, no puede ser discipulo mio” (L¢ 14,26-27). La
renuncia a los bienes es el primer signo de que uno ha queda-
do contagiado por ¢l estilo kendtico de amar, pues “cualquiera
de vosotros que no renuncie a todos sus bienes, no puede ser
discipulo mio” (Lc 14,33).



338 PORTAR LAS MARCAS DFE JESUS

Por todo esto, firmemente apoyado en diversidad de textos
del evangelio, no extrana encontrar una renuncia radical a los
bienes al principio de los itinerarios de los santos, tras su lla-
mada o su conversion. Es el caso de Francisco de Asis, de Igna-
cio de Loyola y de San Antonio, el padre del monaquismo.
Vamos a pararnos en la figura de San Antonio, ejemplo para-
digmatico durante muchos siglos para los monjes, por encarnar
emblematicamente los ideales que laten en el monaquismo.
Pero antes, una ultima observacion.

Choca enormemente tanto discurso sobre la pobreza, mate-
rial y espiritual, con la cercania que ostenta con el despojo, el
amor kendtico y la cruz de Cristo junto con la enorme dificul-
tad que tenemos para reconocer la presencia de Dios en nues-
tros fracasos, personales, comunitarios y apostélicos. La lectura
cristiana de la vida incluye la posibilidad de que cl padecer, el
fracaso, el negarse a si mismo sea lugar de bendicién y de
encuentro con Dios. En la vida de nuestros fundadores, muchas
veces se les toreid el camino, se encontraron con dificultades,
con fracasos y, sin embargo, reconocieron que era el camino
por el que Dios les conducia y llevaba con brazo poderoso y
mano extendida. Sin embargo, cuando nuestros proyectos y
planificaciones fracasan, no nos suele brotar espontineamente
el reconocimiento de que nosotros somos pobres y, consi-
guientemente, lo esperamos todo de Dios; que el Senor quiza
nos quiere llevar por otro camino; que solamente El es quien
construye la casa, no nuestra pericia, nuestra planificacién por
objetivos y evaluacion sistematica. Mucho cambiaria el ambien-
te espiritual de las comunidades, congregaciones y equipos
apostolicos de trabajo si leyéramos desde aqui nuestras desa-
zones; si ellas nos empujaran hacia un corazén mis desprendi-
do, mds confiado en Dios, mds puesto en sus manos. Si en
lugar de buscar culpables, reclamar responsabilidades, someter
a juicios sumarisimos, ya sea publica, privada o interiormente,
y, conscecuentemente, poner en peligro la comunion, los fraca-
sos nos llevaran a crecer juntos vocacionalmente, a profundizar
nuestra oracion, a purificar nuestras intenciones, a fomentar un
intercambio espiritual mis profundo.
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1.2, La vocacion de San Antonio

Comencemos por el relato de los inicios de su vida ascética,
segun la biografia atribuida a San Atanasio;!
“Despudés de la muerte de sus padres, quedé solo con su herma-
na, mas pequena. Tenia dieciocho o veinte afos y se ocupaba de
la casa y de su hermana. No habiendo transcurrido adn seis
meses desde la muerte de sus padres, se dirigia a la casa del
Senor, como era su costumbre, y recogiendo su pensamiento
meditaba todo esto: cémo los apéstoles abandonaron todo para
seguir al Salvador [cf. Mt 4,20; 19,27] y ¢c6mo aquellos hombres
de quicnes se habla en los Hechos, vendian sus bicnes, los lle-
vaban y los depositaban a los pies de los apéstoles para que fue-
ran distribuidos entre los necesitados {Hch 4, 35-37); y qué gran
esperanza les estd reservada en el cielo [Col 1,5; Ef 1,18]. Con
estos pensamicentos entré en la iglesia, en ese momento se leia cl
Evangelio, y oy6 que el Senor decia al rico: Si quieres ser perfec-
lo, ve, vende lodas lus posesiones y ddselas a los pobres; y ven y
sigueme, y lendrds un tesoro en los cielos [Mt 19,21]. Y Antonio,
como si el recuerdo de los santos le hubiera sido inspirado por
Dios y pensando que esta lectura habia sido leida para €l al
momento salié de la Casa del Sefor y entregé los bienes que
habia heredado de sus padres a sus conciudadanos, trescientas
aruras de tierra muy fértil y excelente, para que no fueran una
molestia ni para €l ni para su hermana. Vendi6 todos los demis
bienes muebles y, reuniendo una gran suma de dinero, la dio a
los pobres, reservando una pequefa cantidad para su hermana,
Cuando entrd de nuevo en la Casa del Sefor y oy que el
Senor decia en el Evangelio: No os preocupéis por el dia de maria-
na [Mt 6,34], no pudiendo permanecer mis, salié y dio a la gen-
te modesta el dinero que habia guardado. Dejé a su hermana al
cuidado de unas virgenes conocidas y fieles, para que fuera ins-
truida en la virginidad, y ¢l se entregd a la vida ascética delante
de su casa, vigilindose a si mismo y viviendo con gran discipli-
na” (Vida de Antonio, 2,1-3,1).
L. Tomo la traduccion de: ATANASIO, Vida de Antonio (Biblioteca de patris-

tica 27), Madrid, Ciudad Nueva, 1995, preparada por P. RUPEREZ GRA-
NADOS.
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Merece la pena pararse a comentar los inicios de la vocacion
de Antonio, porque aqui aparccen muy bien retratados elemen-
tos caracleristicos de la pobreza religiosa, sobre los que volve-
remos.

En primer lugar, las palabras del evangelio se interpretan vy
escuchan como una llamada directa del Sefor. No tiene senti-
do ponerse a discutir lo que significan para otras personas. La
cuestion es lo que suscita en el corazén la escucha de esa lla-
mada a dejarlo todo por seguir al Sefior, libres de lastre alguno,
igual que anduvo El por las tierras de Palestina.

Ademds, hay una referencia muy significativa a los apéstoles
y a la primera comunidad cristiana. El voto de pobreza se sitia,
pues, en continuidad con la tradicién de la primera comunidad,
y posce un cierto componente apostélico: estd en continuidad
con la forma de vida de los que caminaron, por la llamada gra-
tuita, mds cerca de Senor, y de quienes mayores encomiendas
recibieron de El Es decir, la cercania del Sefior conduce a la
pobreza libre y capacita para anunciarle.

Bsta llamada al seguimiento en pobreza la recibe Antonio,
como siempre, en una circunstancia delicada. La muerte de sus
padres es reciente y €l es el responsable de su hermana. ;Puede
poner en peligro el futuro, la sustentacién de su hermana? ;Puc-
de y debe un buen cristiano desamparar a su hermana, justo des-
pués de la muerte de sus padres? La clecciéon por el seguimien-
to radical de Cristo pobre se presenta en circunstancias muchas
veees dramidticas, en las que ¢l corazén tiene que decir clara-
mente donde estd su centro, su tesoro y su alegria verdadera.

El producto de la venta de sus bienes redunda en bienestar
para los pobres. De ahi que haya un nexo, afirmado en el evan-
gelio, entre la pobreza voluntaria y ¢l servicio a los pobres. El
desprendimiento de lo propio es en favor de los pobres. Ade-
mds, este desprendimiento ha de ser radical, total, integral,
drastico, poniendo toda confianza futura en Dios. En cl caso de
Antonio se¢ expresa de manera muy catequética, pues realiza
una scgunda venta de bienes. El primer paso, aun habiendo
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sido decidido, no termind por zanjar todas las amarras con las
posesiones. Se puede ir, pues, creciendo en la libertad de que-
rer liberarse de otras molestias y ataduras, para servir solo al
Senor y a los pobres.

Finalmente, la eleccién de la pobreza voluntaria es por la
posesion de los bienes escatolégicos, que se anticipan ya aqui.
Ista opcién no se hace por mera ascesis, tampoco por solidari-
dad, aunque scan de suyo dos aspectos implicados, sino por la
alegria de que Jests y su reino sean todo; por haber encontra-
do la forma de ganar un tesoro en los cielos. De ahi que detras
de la renuncia real y efectiva de la pobreza, cuando se vive de
verdad teologalmente y desde la respuesta sincera a la llamada,
lo que se estd encontrando es una alegria, una liberacidn; un
lesoro, no un suplicio.

1.3. La pobreza como verificacion de la calidad del
seguimiento

Como corolario de lo expuesto, podemos concluir afirman-
do que la pobreza es una de las maneras mas ficiles de com-
probar la calidad del seguimiento de Jesus. El que estd centra-
do e¢n Dios, en el Reino, en Jesucristo, vive espontincamente
mds pobre, mds libre y mds alegre. A este respecto, las perso-
nas de mayor edad y experiencia pueden convertirse en un
auténtico testimonio del camino a recorrer, en alegria, por los
mais jovenes. El siguiente testimonio, no ha dejado de llamarme
la atencion y de cautivarme:

“En la comunidad tenemos una hermana cuyo comportamiento y
vida me hacen reflexionar sobre la pobreza material y la pobre-
za de corazdn. Es la mayor de todas. Lo que me impresiona es
su habitaciéon. Todas disponemos del mismo mobiliario: cama,
mesilla, armario, lavabo y mesa de trabajo. Me siento edificada
por ¢} mero hecho de entrar en su habitacién que respira pobre-
za. En el lavabo, una pastilla de jabén vulgar, el cepillo de dien-
tes, el dentifrico, el peine y un vaso. En la mesilla, nada. En el
armario, un solo vestido, porque el segundo lo tiene puesto; y la
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estanteria, medio vacia. En la pared, un crucifijo adornado con

una ramita de olivo. Bstos pequenos detalles me parecen nece-

sarios para comprender bien la situacion. Me impresiona la des-
nudez de su habitacién, que respira toda la plenitud de Dios.

Dios estd presente, porque no estd difuminado ni suplantado por

ninguna decoracion ni artificio.”?

Cada uno puede verificar su tono espiritual mirando sus pro-
pios gastos y apetencias de gastos. Es un criterio que no falla.
Menos aun, si se le une el servicio desinteresado al préjimo. En
la liberalidad espontdnea con que nos surja el amor al préjimo,
especialmente al necesitado, al que no puede retribuir, y sin
vanagloriarnos de ello; y la naturalidad con que nos surja la
practica real de la pobreza tenemos dos criterios infalibles, me
atreveria a decir, que nos indican el tono y la calidad de nues-
tro scguimiento de Jestus de Nazaret.

2. Raiz teologal de la pobreza

Como los otros votos, la pobreza posee un fuerte compo-
nente teologal. Ciertamente la pobreza permile una mayor dis-
ponibilidad y movilidad, no cabe duda. Pero su sentido dltimo
no radica ahi. La pobreza religiosa se asienta cn la raiz teologal
de la pobreza de todos los humanos ante Dios. Ante Dios, de
nada sirven los adornos de bienes materiales, de posesiones, de
campos, de casas, de sumas en el banco. La pardbola del rico
que llend sus graneros, recién reconstruidos y aumentados, lo
expresa con rotundidad (Lc 12,13-21), o el mismo sermén de la
montana:

“No atesoréis tesoros en la tierra, donde la polilla y el orin los
estropean, y donde los ladrones perforan la pared y roban. En
cambio, atesoraos tesoros en el cielo, donde ni la polilla ni el orin
los estropean, y donde los ladrones no perforan la pared ni
roban. Pues donde estd tu tesoro, alli estard también tu corazon”
(Mt 6,19-21).

2. Tomado de: L. LICHERI, Por un simple -st-, Santander, Sal Terrace, 1995, 82.
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Ante Dios aparecemos radicalmente como somos: pobres
neeesitados de su perdén y su salvacion. De ahi que pierda
sentido vanagloriarse en los bienes, o apoyarse en ellos, o afa-
narse por ellos, o confiarles el corazén. Son un elemento en la
vida de las personas, pero no su fundamento. Y en la relacion
teologal la pregunta que surge no es por la cantidad o la cali-
dad de los mismos. La cuestién que se abre en este ambito es
si los hemos puesto al servicio de los demds, o si nos han con-
quistado ¢l corazén. Si hemos adorado al dios Dinero o al Dios
que se vacio de si mismo para enriquecernos.

Por eso la prictica radical de la pobreza en las sociedades
opulentas adquiere un componente testimonial de predicacion
muy fuerte. La pobreza prestard credibilidad a nuestro anuncio.
Sobre todo la alegria en medio de la pobreza voluntaria. Y una
pobreza voluntaria que no sea como una especie de cuento de
hadas del asceta que solo piensa en su ombligo y en su propia
perfeccion. Esa no es la pobreza que encontramos en Jesus ni
en los documentos del Nuevo Testamento. Sino una pobreza,
que desde su raiz teologal, trata de enriquecer a todos los que
sufren, aliviando todo dolor al que se pueda poner remedio e
invitando a descubrir la alegria de Dios en medio de la misma
pobreza y el dolor. Como indicaré mis adelante, la pobreza de
los religiosos, desde la raiz teologal, se asemeja a la pobreza de
Jesis, que fue una pobreza a favor de otros, a favor de la huma-
nidad, para enriquecer a otros.

Junto con todo esto, la pobreza posce también un compo-
nente escatolodgico. Como indica ¢l texto de Mateo recién cita-
do, la pobreza de los religiosos nos recuerda a nosotros mis-
mos, recuerda a la Iglesia y pregona cudles son los bienes real-
mente valiosos y definitivos, por los que merece la pena gastar
y gaslarse. Evidentemente no son los bienes terrenos, las pose-
siones que nos ofrece el consumo, sino los bienes celestiales,
del Reino de los ciclos, aquellos bienes que atraviesan el umbral
de [a muerte.

sta dimensién escatologica de la pobreza es mis profunda.
Dice Erik Peterson:
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"[Los pobres] Viven tan cerca del margen de este mundo, que por
asi decirlo el pobre Lizaro sin que nadie se percate cae fuera de
este mundo ~-sin embargo no, ;qué digo: cae?, donde deberfa
decir; es llevado por los dngeles fuera de este mundo. (...) Ll
pobre, al que Jesds ve, esta en la frontera de este mundo hacia
cl otro. Se convierte en un simbolo escatoldgico, en el que Jesus
se reconoce a si mismo.”3

La pobreza verdadera de los pobres es simbolo de la esca-
tologia. Pues la riqueza del reino de los ciclos ¢s un don. A él
solamente sc pertenece gratuitamente, haciéndose humilde
como los ninos, dejindose llevar a ¢l por los dngeles, ponien-
do en Dios la esperanza, como los pobres. De ahi que el mis-
mo Jesus, pobre y rodeado de los dngeles del cielo en el trono
desde donde vendra el Hijo del Hombre a juzgar, se reconozca
en los pobres, en los que manifiestan y apuntan hacia el mun-
do que Jests pregona. De ahi el componente cristoldgico y
escatolégico tan fuerte de la pobreza. Sin oscurecer su dimen-
sion moral (justicia y solidaridad) y ascética, el aspecto cristo-
logico y escatologico aporta una riqueza mayor a la pobreza
religiosa, que la descarga de voluntarismo. Podemos descubrir-
nos al margen de este mundo y sus intereses y, sin embargo,
precisamente por nuestra pobreza e inutilidad, llevados por los
angeles hacia el reino de Dios. Mds atin, podemos llegar al
gorzo de que Jesis se reconozea de alguna manera en nuestra
misma indigencia, personal, comunitaria y congregacional.

3. La pobreza religiosa es voluntaria y comunitaria

Mucho se ha sufrido en los Gtlimos decenios en la vida con-
sagrada por comprobar una y otra vez cémo nuestra pobreza
nunca alcanzaba el nivel de pobreza de los verdaderamente
pobres, de los desposeidos, de los que carecen de cultura, de
una familia estructurada que les apoye, de una comunidad que

3. "Was ist der Mensch?”, en: Theologische Traktate Causgewiihlte Schrifien 1:
hg. v. B. NICHTWEISS), Wiirzburg, Echter, 1994, 131-139, aqui 137.
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les sostenga, de unos minimos cubiertos con respecto a la ali-
mentacion, a la salud, a la vivienda, al transporte. Los realmen-
te empobrecidos carecen de todo, incluso de voz humana. No
cabe duda del heroismo evangélico, especialmente de las reli-
giosas, para acercarse lo mis posible a las condiciones de vida
de los pobres. Y, sin embargo, la tozuda realidad sigue mani-
festando una y otra vez que los religiosos poseemos y gozamos
de una serie de riquezas, materiales, espirituales y culturales,
que nos impiden vivir la misma pobreza que los desposeidos.
Nuestra cultura y nuestros sentido de la vida nos proporciona
una serie de armas que nos aleja de la pobreza de los pobres,
de los que son incapaces de salir de la pobreza, incluso tenien-
do algunas veces la oportunidad.

Nuestra pobreza, como la del Senor Jesds, es voluntaria, es
clegida, querida y buscada. De ahi que sea necesaria una vigi-
lancia constante, pues con relativa facilidad podemos ir
subiendo nuestro nivel de vida y acumulando. La historia estd
repleta de cjemplos de ello. De ahi que no tenga sentido que-
rer parangonarnos en todo y absolutamente con la pobreza de
los mismos pobres. Nuestros criterios de gasto, en libros por
cjemplo, dificilmente coincidird con el suyo. Nuestro estilo de
vida lleva consigo, normalmente, mas viajes, una casa relativa-
mente mayor, algo de formacion, ctc. No es bueno culpabili-
zarse por ello.

Sin embargo, la referencia a los pobres reales, su cercania y
su amistad serdn una ayuda insustituible para que nuestra
pobreza sca efectiva y real. Porque una cosa es que sea volun-
taria, que no coincida exactamente con la de los desposeidos y
otra que no seca pobreza de ningin tipo, o que se quede rele-
gada a aspectos meramente espirituales; a veces, muy centrales,
y, otras, absolutamente ctéreos y un escapismo tan real como
sutil. Si no nos falta de nada y vivimos en la abundancia, de
bucenos manjares, de vinos, de licores, de embutidos de calidad,
de empleados y sirvientes, de electrodomésticos, de aparatos
clectronicos, de ordenadores, de coches, de despachos y habi-
taciones; si nunca usamos los transportes pablicos, ni urbanos
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ni interurbanos; si nos podemos permitir sin preocupacion
alguna unas vacaciones mas largas que las de los asalariados; si
no llevamos un ritmo de trabajo serio, exigente, comprometido,
sino que nos permitimos unos niveles de ocio superiores a la
media de los trabajadores; si por ser los duenios de las institu-
ciones donde trabajamos nos concedemos con facilidad dis-
pensas, licencias, permisos, acomodaciones de horarios que
negariamos a cualquiera de los que trabajan con nosotros; si no
hacemos colas en el médico, en el mercado, en las ventanillas
publicas; si lo que usamos, libros, coches, ordenadores, es per-
sonal y no comunitario o a disposicion de los demds; si nos
veslimos en tliendas de marca, con ropas y zapatos de buena
calidad; si para todo tenemos un repuesto, por si se estropea o
falla; si necesitamos un buen camién de mudanza para un
supuesto cambio de destino... todo lo que digamos de la
pobreza serd como una campana que retine: pura farfolla. No
se puede decir que se vive la pobreza, que se profesa la pobre-
za y no sentir ningin efecto de la misma. Y aqui muchas con-
gregaciones y comunidades del primer mundo estamos, yo el
primero, muy lejos de acercarnos a la pobreza voluntaria. Nues-
tra predicacidn, nuestra experiencia espiritual y nuestra facili-
dad para encontrar a Dios y sentirnos solo en sus manos se
debilita enormemente.

La pobreza de los religiosos también es comunitaria. Por una
parte, se inspira en la primitiva comunidad cristiana, tal y como
la describen los ITtechos de los apdstoles, aunque la exégesis
actual insista ¢n que se trata de una descripcidn idealista, de un
modelo idealizado de referencia, mucho mis que de una reali-
dad factica tal cual. Sea como fuere, uno de los acicates per-
manentes de la vida religiosa ha sido el desco de reproducir
tanto las actitudes como las realizaciones de la primitiva comu-
nidad cristiana, donde todos ponian todo en comin, a nadie le
faltaba nada, tenian una sola alma, permanecian constantes en
la oracién, en la escucha de la enscnanza de los apdstoles, en
la fraccién del pan, en el servicio a los pobres y en la propa-
gacion de la fe (cf. esp. Hch 2,42-47; 4,32-37).
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La pobreza comunitaria, por una parte, expresa la verdadera
fraternidad. La puesta en comin de todos los bienes expresa de
un modo muy concreto como se comparte la vida, de tal mane-
ra que sin este compartir de los bienes la edificacién comunita-
ria. quedarfa coja. El amor a los hermanos se manifiesta en la
comunién de bienes. La comunidad de bienes indica el desti-
no querido por Dios de los bienes de la creacién: que los dis-
fruten todos sus hijos, sin discriminacioén, que cada cual tenga
lo necesario para su sustento. Aqui reside una gran fuerza sim-
bdlica y evangelizadora de nuestra pobreza, convirtiéndose en
signo del lugar de los bienes cuando irrumpe el reino de Dios
cn la historia.

Ademis, el elemento comunitario aporta una gran dosis de
realismo a la pobreza religiosa, pues pone en ejercicio el des-
prendimiento efectivo de los bienes, que pasan a ser propiedad
real de la comunidad o de la congregacién. Asi se superan mas
ficilmente las tentaciones, teéricamente, que cuando uno mis-
mo ha de ser juez y parte de su nivel de vida, de la adminis-
tracién de sus bicnes y del desprendimiento de los mismos. La
pobreza comunitaria lleva la marca del desposeimiento y, con-
secuentemente, bien ejercitada supone una gran ayuda para
vivir pobremente.

4. La pobreza religiosa como testimonio publico inteli-
gible

La pobreza de los religiosos forma parte de nuestra profe-
sioén, de nuestra consagracion. La prometemos con voto publi-
co en la Iglesia. De ahi que haya de ser publica, visible, per-
ceptible, reconocible por otros. No basta, pues, para que sea la
pobreza que nos comprometemos a vivir en el seguimiento de

Jests, con una pobreza intima y personal, pero no apreciable,

que nadie huele ni capta ni percibe.

Nuestra pobreza ha de ser inteligible como tal en la sociedad
en la que estemos. De ahi que de un continente a otro, y de un
pais a otro, puede haber diferencias, incluso ostensibles. Pero
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en todas partes habria de ser entendida como pobreza por la
gente del lugar. Si no es inteligible no serd testimonio de nada,
y entonces perderd uno de sus radicales. Habrd perdido su cua-
lidad de ser signo, en contra de su intencién primigenia.*

Por esto, no se puede prescindir de considerar tanto el aspec-
to individual, como el comunitario y el institucional. El testimo-
nio de la pobreza, para ser inteligible ha de recubrir, a su modo,
cada una de estas tres realidades. No es creible una pobreza per-
sonal muy radical, por muy heroica y estimable que sea, dentro
de una comunidad atiborrada de lujos y aposentada en las
comodidades. La primitiva comunidad descrita por los Hechos
de los Aposloles se distinguia precisamente por la manera de
compatrtir los bienes, de manera que a nadie le faltaba (Hch 2,44
s.. 4,32 s.). Lo mismo cabe decir de la cuestién institucional,
mucho mas delicada. Aqui se ha ganado mucho, distinguiendo
las obras e instituciones, de tipo apostdlico y caritativo, de las
comunidades y scparando, con mucha frecuencia, incluso los
lugares de vivienda. Sin embargo, la credibilidad de la pobreza
de los religiosos depende mucho del manejo v la relacion de los
medios institucionales de trabajo. Sobre esta compleja cuestion
volveré de nuevo, mis adelante.

En este sentido, las llamadas comunidades de insercién ayu-
dan a vivir la pobreza. Pueden ser una ayuda para la congre-
gacién en su conjunlo, siempre que no se conviertan en un
arma arrojadiza contra todos los que no estin ahi. En ese caso
solamente generan divisién y luchas ideolégicas. En este tipo
de comunidades, mds frecuentes entre las religiosas, que acos-
tumbran demostrar mayor facilidad para empalmar de td a
con las vecinas, se suele dar una mayor cercania con los pobres,
una aproximacién mayor a sus condiciones y un servicio direc-
to y cercano a los mismos pobres. Permiten que se genere, no
la crean automdticamente, una cercania mayor con los pobres,
un intercambio entre ellos y los religiosos, del que normal-
menlte salimos muy enriquecidos.

4. Cf. PC 13.

14, EL TESORO DEL REINO DE LOS CIELOS 349

5. La opcidn preferencial por los pobres y la pobreza
religiosa

5.1. Opcion por los pobres en el seguimiento de Jesiis

De nuevo nos encontramos con que la pobreza de Jests es
¢l referente bisico, fundamental, constante e insustituible de la
pobreza de los religiosos. De ahi que en la misma pobreza de

Jests encontremos unidos dos radicales de la pobreza religio-

sa: la vivencia del absoluto de Dios unido a que su pobreza es
en favor nuestro. Estos dos elementos se funden en un tercero:
el servicio al Reino, como primacia absoluta.

Asi, pues, por una parte nos encontramos con que Jesds no
ticne donde reclinar la cabeza (Mt 8,20). Vive desde el absoluto
de Dios y nos ensena, con su ejemplo y su doctrina, el puesto
sccundario de los bienes. Y esto lo hace precisamente desde el
ejemplo de la vida pobre, como una vida bienaventurada y ben-
decida por Dios (Mt 5,3). Jests dedica su vida enteramente a la
misién que ha recibido del Padre: vuelca todo su ser y todas sus
energias en ¢l anuncio del Reino de Dios. Del otro lado, aunque
la pobreza de Jests manifieste y pregone el absoluto de Dios,
por encima de todo, no se limita a ello: con su pobreza nos enri-
quece, nos hace ricos (cf. 2 Cor 8,9). Es decir, su pobreza se vuel-
ca sobre nosolros como abundancia. En la conversacion con el
joven rico, se unen de alguna manera estos dos elementos, pues
la invitacién que se le hace es que venda todos sus bienes, que
los reparta entre los pobres y que se una a Jesus, en el servicio
del Reino: “Adn te falta una cosa. Todo cuanto tienes véndelo
y repdrtelo entre los pobres, y tendris un tesoro en los cielos;
luego, ven y sigueme” (Lc 18,22). Lo mads triste del joven rico cs
que no ha descubierto el tesoro del reino de los ciclos. Se afin-
ca en atesorar riquezas, perdiendo asi otro tesoro mds valioso.

Por lo tanto, la pobreza de los religiosos habrd de combi-
nar y comprender ambos radicales: la expresién de la radical
confianza en Dios, de la superioridad de los bienes escatolé-
gicos, del Reino, de la dependencia teologal de Dios junto con
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el servicio a los pobres. Por cllo, cantidad de congregaciones
y comunidades han hecho suya la opcién preferencial por los
pobres, que es para toda la Iglesia, obispos, sacerdotes, reli-
giosos y laicos. No creo que se la pueda considerar como una
“especialidad” propia de los religiosos, aunque nosotros nos
sintamos obligados de modo particular y propio. La opcion
preferencial por los pobres implica que nuestra opcién por la
pobreza no se limita a un elemento ascético, por importante
quc sea, sino que nos lleva al servicio del préjimo mds nece-
sitado, al ejemplo de Jesus. Asi, nuestra pobreza se hace ser-
vicio, bajo ¢l signo del Reino de Dios, de la buena noticia para
los pobres (L.c 4,17 s.).

5.2. Los voluntariados

Dentro de la linea de la opcidn preferencial por los pobres
y aprovechando un cierto tirdn social de la solidaridad, bastan-
tes congregaciones y comunidades han optado por las ONGs
(organizaciones no gubernamentales) para dar cauce a su tra-
bajo por los pobres. Las ONGs, ademas, permiten, segin los
casos, obtener financiacién y subvenciones por parte de las
administraciones publicas.

Lo que me llama la atencién es que en muchos ambientes
cristianos las ONGs no tengan una identidad cristiana. Normal-
mente este hecho se deriva de la buena intencién de querer
colaborar con otras personas de buena voluntad, que no nece-
sariamente comparten la fe cristiana. Asi, se les tiende un puen-
lc y se unen esfuerzos en una empresa tan urgente como ¢nco-
miable: la lucha contra la pobreza, la injusticia y el subdesarro-
llo. Sin embargo, también puede que se haya introducido como
una cierta verglienza a ser puiblicamente cristiano; como si fue-
ra mejor disimular la identidad cristiana o como si la concepcion
del cristianismo que las alumbrara entendiera que éste se redu-
ce por entero al servicio a los pobres. Cumpliendo con la lectu-
ra mis comun y archirrepetida de Mt 25,31 s. se habria acabado
la sustancia completa de la fe cristiana en el servicio al menes-
leroso; no serid necesario, ni conveniente, ni Mmas ni menos.
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Sin embargo, nuestra opcion por los pobres nace de una
mistica y de unas raices propias. sPor qué ocultarlo? Otras per-
sonas estdn presentes en este mundo desde otras motivaciones,
politicas y humanitarias. Son muy respetables, pero no hay
razén para esconder debajo del celemin las nuestras. Al con-
trario, es precisamente lo que podemos aportar, como estilo de
trabajo y como motivacion profunda, mistica, en este dificil
campo. Las congregaciones religiosas no somos una especie de
ONG de trabajadores sociales. Somos, ante todo, creyentes en

Jesis como el Cristo, cuyo estilo de pobreza voluntaria quere-

mos imitar, sirviendo, como El, a los pobres, en quienes se nos
hace presente. De ahi que lo 16gico sea que en nuestras obras
se lea nuestra impronta particular, que se respire en ellas nues-
tra solera, la casta de donde venimos, y que estén marcadas por
nuestro propio sello.

Una maxima latina clisica, estudiada en la filosofia escolis-
tica decia: operari sequifir esse, que se puede traducir libre-
mente como: la actuacion se deriva del ser. Alguna sentencia
del evangelio no estd muy lejos de esta manera de pensar: “por
los frutos los conoceréis”. Si lo que fundamos y promovemos
son ONGs aconfesionales, ;no es esto una cierta senal de secu-
larizacion? ;No expresa la reticencia a predicar y promover la fe
tanto como la justicia, y a proclamar su intima conexién, que
impide silenciar un polo a favor del otro, una cierta seculariza-
cién en nosotros mismos?

Tengo la sospecha de que con las ONGs que promovemos,
en las que invertimos y con las que trabajamos acertamos mejor
a predicar la solidaridad y la justicia, y a promoverla, que a pre-
dicar el Reino de Dios y a Jesucristo. A pesar de las dificulta-
des, ganamos mas adeptos para la solidaridad que para el Rei-
no. A pesar de que el ambiente social sea mds propicio para la
solidaridad, yo me pregunto si, a veces, ni siquiera intentamos
nadar fuera de la corriente.’

5. Sobre la incidencia vocacional de este asunto me he pronunciado en: Ele-
meintos pard la construccion de una cultura vocacional.
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6. La pobreza religiosa en el uso de los medios aposto-
licos

Precisamente por el servicio a los pobres, o como otros ins-
trumentos de apostolado, muchas congregaciones poseen bie-
nes, instituciones, plataformas apostélicas y otros muchos recur-
sos. Serfa dificil hacer un recuento de todas las posibilidades:
imprentas, editoriales, revistas, librerias, distribuidoras, casas de
discos y de videos; hospitales, dispensarios, ambulatorios; resi-
dencias para ninos abandonados, maltratados, para deficientes
mentales, para ninos con minusvalias de todo lipo; residencias
para personas de la tercera edad, para enfermos abandonados,
para drogodependientes, para enfermos de Sida; lugares de
acogida y atencion para emigrantes; colegios, escuclas, guarde-
rias, universidades, bibliotecas; hospitales psiquidtricos e infan-
tiles; residencias de estudiantes, centros de apoyo escolar; casas
de espiritualidad y de oracién; organizaciones de voluntariado
y cooperacion internacional, fundaciones, etc. La realidad supe-
ra la fantasia.

Muchas de eslas instituciones surgicron de mancra muy pre-
caria, con poquisimos medios, y con una finalidad tan inequi-
voca como nitida en sus comienzos. No cabe duda de que el
servicio que hemos de prestar en la labor evangelizadora ha de
ser de calidad, precisamente por servir a los pobres. No esti
renido el evangelio con la inteligencia; ni la preparacion ade-
cuada, las letras, con la virtud. Sin embargo, la potencia de las
instituciones, los medios que exigen para su funcionamiento
eficaz y las alianzas en que nos vemos sumidos para su mante-
nimiento corren el riesgo de dar al traste con la pobreza evan-
gélica, con nuestra pobreza. Nos podemos contaminar de la
vordgine de nuestras instituciones, que, ademds, si las dejamos
a su aire, al de la voridgine social, perderin su enfoque evan-
gélico. De ahi la necesidad de un discernimiento permanente,
individual, comunitario y congregacional, de una atencién cons-
tante. Para no torcer el rumbo, con fuertes aires que empujan
en otra direccion, hay que estar sujetando con fuerza el timon,
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comprobar la posicion y dar un golpe fuerte de timén, para resi-
tuarse en el rumbo si es que se habia perdido.

Los medios apostolicos son muy necesarios, pero contienen
un doble filo que los hace peligrosos y, a veces, equivocos.
Poscen, por asi decirlo, un potencial de distorsién no siempre
facil de conjurar. Reconociendo que esto es asi caben dos pos-
turas legitimas. La espiritualidad de algunas congregaciones su-
prime de raiz este peligro de distorsion y prescinde de institu-
ciones fuertes. Otras, sin embargo, —smis audaces? o ;mds inge-
nuas? o ;menos radicales? o ;con otro carisma?—, se lanzan a la
aventura de afrontar el riesgo que lleva siempre implicito el
poder en la confianza de las palabras del Senor Jests:

“Mirad os he dado el poder de pisar sobre serpientes y escor-
piones, y sobre todo poder del enemigo, y nada os podrd hacer
dano” (Lc 10,19),

“Estas son las senales que acompanardn a los que crean:... aga-
rrardn serpientes en sus manos y aunque beban veneno no les
hard dano” (Mc 16,17-18).

Esta capacidad de tratar con limpieza evangélica los medios
institucionales no se improvisa. Requiere un corazén despren-
dido, abnegado, muy centrado en Dios, muy familiar con Jesus,
muy imbuido de los sentimientos de Jests, muy conquistado
por el Reino de Dios, muy cercano, al menos de corazén, a los
pobres auténticos.

7. Austeridad versus pobreza religiosa®

Muchos desatinos con la pobreza religiosa se deben, a mi
entender, a la confusién entre pobreza y austeridad: se preten-
de vivir la primera con las claves de la segunda. O, como no se
acierta con el modo de ser fiel a la pobreza, se enfrasca uno en
un programa de austeridad para asegurar, cuando menos, unos

6. Este apartado reproduce ol articulo: Austeridad vs. pobreza religiosa: Sal
Terrae 84.4 (abril 1996) 335-40, con algunos retoques.
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minimos elementales. Asi se entiende que, con frecuencia, los
religiosos saquemos la vara de medir el grado de austeridad en
¢l que nos movemos personal, comunitaria ¢ institucionalmen-
te cuando, en realidad, lo que se persigue es examinar la cohe-
rencia con la que vivimos nuestro voto de pobreza. Entonces,
en no pocas ocasiones, nos desazonamos, hacemos propositos,
nos asalta la mala conciencia y nos enzarzamos en una discu-
sion en la que alguien sale malherido.

Recuerdo que un companero jesuita decia que, a lo largo de
sus anos de vida religiosa, ¢l habia vivido mas radical y
verdaderamente la pobreza cuando estuvo trabajando en un
campo de refugiados en Tailandia. Y, paradéjicamente, no insis-
tia en que en esa situacién tuviera menos medios a su alcance,
o en que habitara en una vivienda mal acondicionada, o que
no dispusiera apenas de dinero. En esa circunstancia y ¢poca
fue cuando mas dinero manejé disfrutando, incluso, de una
cuenta corriente; cuando tuvo a su disposiciébn aparalos
tecnologicos con los que no podian ni sonar la gente del cam-
po; cuando hizo viajes, fuera de todas las posibilidades de los
refugiados, y visité unas cuantas ciudades del oriente asidtico
ante cuyo nombre s¢ abririan los ojos de muchos jévenes euro-
peos. Sin embargo, nadic en el campo le censurd su ritmo de
vida tan radicalmente distinto del de los refugiados. Pues, todos
percibian a diario y continuamente que esos medios, fuera del
alcance de los residentes en el campo, estaban del todo al ser-
vicio de los refugiados, a su servicio.

Quisiera mostrar que la pobreza religiosa no es austeridad:
los religiosos no hemos profesado publicamente en la Iglesia,
ante el Senor y por su causa, la austeridad como forma de vida
y “conscjo” cvangélico.

7.1. Austeridad

Segin cl Diccionario de la Real Academia, la primera acep-
cion de “austero” es: “agrio, astringente y dspcro al gusto”. Las
otras significaciones del vocablo lo suavizan un poco, sin per-
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der cl tono grave y scrio. Asi, austero significa también “retira-
do, mortificado y penitente” o “severo, rigurosamente ajustado
a las normas de moral” y “sobrio, morigerado, sencillo, sin nin-
guna clase de alardes”. Hasta aqui la Academia. Esponti-
neamente brota de las entranas una primera sospecha ante las
bendiciones a la austeridad: parece que el adjetivo “austero” no
casa con la imagen de Jests de Nazaret que nos testimonian los
relatos evangélicos y que nos ha movido a elegir la pobreza
con Cristo pobre. No pretendemos seguir a alguien que se
caracterice primariamente por aparecer ante los suyos como
agrio, astringente y dspero” ni “retirado” o “severo”. Sabemos
que Jesus comia y bebia (Mt 11,19) y que aprobé el derroche
de un perfume muy caro (Jn 12,1 s.).

La austeridad aparece marcada, primero, como un volunta-
rismo combativo y ascético.” Es una renuncia a una fruicion, a
un goce. Es la eleccién por si misma de una aspereza. No es
que se prefiera algo mejor a una cosa buena, sino que en la aus-
teridad la renuncia lo empapa y percude todo. La austeridad no
puede evitar un soniquete a querer contentarse con raices cru-
das, de digestién dificil, sin saciar el hambre, en lugar de sabo-
rear frutos silvestres, deliciosos al paladar. Se renuncia por los
motivos que sean. Para dar una imagen de “pobre”, pues los
pobres no se pueden permitir tales bienes de consumo, viajes,
disfrutes y grado de formacién cultural. Para mantener cohe-
renlemente unas opciones, no sobrepasar unos niveles prefija-
dos de gastos a los que nos hemos obligado, con la esperanza
de formar parte asi de cierta clase social y compartir su suerte.
También sc vive en austeridad para ahorrar, para poder afron-
tar otros gastos. Muchas familias viven obligadas a la austeridad.

Efectivamente, ademds de una renuncia, la austeridad es una
obligacion. Para muchos una necesidad ineludible. Para los reli-
giosos, con mucha frecuencia, una exigencia autoimpuesta a la

7. Sobre ¢l sentido positivo de la “abnegacion”, cf. G. URIBARRI, En el
desierto de la formacion: Sal Terrae 82/9 (Octubre 1994) 687-712, aqui
708-710; P. CEBOLLADA, “Venir al medio”. La adicion décima y la ascesis
en los Ljercicios: Manresa 69 (1997) 131-45.



356 PORTAR LAS MARCAS DE JESUS

que se intenta ser fiel. Por ello, la austeridad se vive en muchos
momentos por los religiosos como una carga, no como un gozo.
La austeridad se deja contaminar muy ficilmente por la envidia.
Como el deseo no estd “enganchado” a la austeridad, ya que es
impuesta, llega un momento en que rompe los diques, siempre
algo arbitrarios, fijados al gasto. Mantener alto ¢l pabellon de la
austeridad resulta una lucha desazonadora, en la que naufraga-
mos con lristeza, sin acertar a ciencia cierta qué es lo que falla
en un plan tantas veces recomenzado.

7.2. Pobreza religiosa

Voluntarismo, renuncia, obligacion, envidia. La pobreza reli-
giosa, la que los religiosos elegimos, se sitda en otra orbita, dis-
tinta de la austeridad.

En primer lugar, la pobreza religiosa no es primordialmente
renuncia, sino eleccion libre de un modo de vida mejor. Es una
opcién positiva de un camino en el que, paraddjicamente, sc
ha encontrado una mayor abundancia. Lo expresa preciosa-
mente la F'ormula del Instituto de la Compania de Jesus:

“Como hemos experimentado que es mis feliz, mds pura, y mds
apta para la edificacién del préjimo la vida que se aparta lo mis
posible de todo contagio de avaricia, y se asemeja lo mis posi-
ble a la pobreza evangélica...”s

Notese la primera razon: es mds feliz. Y esto se dice desde
la experiencia. Esto no suena a aspereza, severidad, mortifica-
cion o agriarse la vida.

En segundo lugar, como hemos visto, la pobreza religiosa es
un modo de fruicién. Es una apertura a las personas y a las
cosas, a todos los bienes, a toda la creacién buena puesta por
Dios en las manos del hombre (Gn 1; 2,19). Ignacio de Loyola
lo formula diciendo: “las otras cosas sobre la haz de la tierra

8. Form. Inst. 4. (S. ARZUBIALDE, J. CORELLA, J.M. GARCIA LOMAS leds.],
Constituciones de la Companiia de Jesiis, Santander - Bilbao, Sal Terrac -
Mensajero 1993, p. 35).
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son criadas para el hombre, y para que le ayuden en la prose-
cucion del fin para el que es criado.” Todas las cosas son bue-
nas; no es un fin en si mismo renunciar a ellas. Desde el cen-
tramiento en el Senor Jesuds, desde la pasidon por el Reino, des-
de la indiferencia, quedan reordenadas. El religiosamente pobre
sabe y vive que todos los bienes penden de Dios, son medios
y, como tales, muy relativos. Ha superado la pulsion a poseer.
La pobreza religiosa es una fruicion libre, sin quedar esclaviza-
da ni poseida por los bienes. El pobre religioso es capaz de dis-
frutar. Pero también, y mucho mads, de prescindir de todo aque-
llo que le pudicra causar gozo. Porque su solaz no estd atado
a los deleites penultimos.

Tercero. Esto altimo sélo es posible si el deseo ha sido ya
transfigurado. Considero muy acertada la definiciéon de la con-
version que proponia cn sus clases A. Tornos. La conversién s
una reordenacion del desco, un cambio en la orientacién de los
descos, un desplazamiento y un trastoque de los objetos que
cautivan y atraen. Por consiguiente, y para el caso de la pobre-
za de los religiosos, ¢l deseco no buscard ante todo riquezas,
honores y deleites.’ Por ello, no serd necesario reprimirlo con-
tinuamente, marcarle fronteras, fijarle limites, someterlo a revi-
sién, atenazarlo voluntaristicamente con un esfuerzo hercu-
leo,! bien engendrador de insatisfaccién o bien alimentador de
la autoestima superyoica por el cumplimiento de la ley. Cierta-
mente, habrd que seguir cultivando las fuentes que han cauti-
vado al desco y le han sojuzgado para preferir libremente la
pobreza. Pero sobre todo, babrd que dar cauce a la forma de
vida y a las compariiias que pide este deseo. Habrd que gustar la
felicidad y las delicias de la vida pobre.

Cuarto. La pobreza religiosa no es una opcidén ideoldgica,
sino la imitacién del modo de vida de una persona: Jesis de
9. ILjercicios Espirituales, nam. 23.

10. Cf. IGNACIO DE LOYOLA, Ejercicios Espirituales, nGim. 142
11. El sentido auténtico de la ascesis es la educacion del desco, especialmente
en las primeras fases del crecimiento espiritual. Se puede ver: J. MELLO-

NI, Los caminos del corazon. El conocimiento espiritual en la «Filocalic,

Santander, Sal Terrac, 1995.
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Nazaret. Por ello, no se puede vivir sin empaparse del estilo de
Jesus, sin asimilar su manera de sentir a Dios, de sentir el Rei-
no de Dios y comprometerse con ¢l. La pobreza religiosa no
puede vivirse jugosamente si no se entiende como un modo
especifico de hacer compania a Jesus, de identificarse con El y
de imitarle en su ser pobre. De ahi que el compromiso con la
pobreza sea, ante todo, una forma de fidelidad a Cristo pobre,
no a una ley. La razén altima de la eleccién de la pobreza sera
Cristo pobre, presente en los pobres e identificado con ellos.

Ciertamente, a los pobres se les puede servir y ayudar de
muchas maneras. El voto de pobreza no es imprescindible para
sumarse a la opcion preferencial por los pobres que preconiza
la Iglesia. Esta opcion es vinculante para todo cristiano, no es
exclusiva para los religiosos; asunto que no nos compete ahora
es como haya de vivir un cristiano que asume en todo su peso
esta opcion de la Iglesia. No obstante, la pobreza religiosa inclu-
ye no solo ¢l seguimiento de Jesis, comin para todos los cris-
tianos, sino la imitacion “actual™? de su forma concreta de vida.
Como Cristo pobre sigue presente en nuestra historia porque El
quiso identificarse a si mismo con los pequenos, ignorados y
maltratados (Mt 10,42 y 25,31-46), la pobreza religiosa persiguc
connaturalmente la cercania a los pobres, la semejanza de sus
actitudes espirituales y la afinidad con sus condiciones de vida.

En quinto lugar, la razén Gltima de la eleccién de la pobre-
za religiosa radica en una eleccién libre que parte de Dios, no
nuestra. El es quien nos ha elegido para este modo de vida: “Yo
soy de mi amado y hacia mi tiende su deseo” (Cant 7,11; ¢f. Jn
15,16). El es quien ha tomado la iniciativa de reconfigurarnos
cristicamente en pobreza. El es quien se apodera de toda nues-
tra existencia. Es El quien nos impone la desnudez para que-
darnos solo con El. La pobreza religiosa es una elecciéon de vida
para caminar hacia la realidad vital del “solo Dios basta”.13

12. Cf. IGNACIO DE LOYOLA, Fjercicios espirituales, nam. 167 y 98. Véasc ¢l
capitulo 11.

13. Frasc de la famosa poesia de santa Teresa, “Nada te turbe”; recogida, por
cjemplo, ¢n: SANTA TERESA DE JESUS; SAN JUAN DE LA CRUZ, Lira mis-
tica, Madrid, Editorial de espiritualidad, 1988, p. 66-67.
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Por todo esto, finalmente, la clave de la vida pobre de los
religiosos estriba en amar la pobreza 1t Queda muy lejos la envi-
dia y la obligatoriedad, la renuncia y el voluntarismo. Si amamos
la pobreza, viviendo pobres y entre los pobres seremos felices.
Sin amor a la pobreza, ésta no dejard de ser un sacrificio fasti-
dioso, sentido como castrador. La austeridad puede ser admira-
ble y heroica, pero no es contagiosa ni jovial. El religioso que
ha elegido la pobreza no se ha autoimpuesto la tristeza. Se pue-
de ser pobre y feliz, pobre y alegre.

La pobreza religiosa se alimenta de la realidad teologal de
nuestra pobreza ante Dios.!> Una pobreza que nos hace ricos si
nos abrimos a Dios. Naturalmente, a quien ha entrado por estas
claves vitales le repugna la abundancia y el despilfarro, es inca-
paz de gastar superfluamente, le resulta imposible no compar-
tir, poner lo suyo a disposicion del que no tiene, no solidari-
zarse con los hambrientos y parados. No acapara ni amontona
ni confia su suerte y su futuro a los medios, ahorros e inver-
siones. No vive opiparamente, pero es alegre, goza, se conten-
ta con poco o con nada.

8. Confiar, con Nuestra Sefiora, nuestra pobreza a su
Divina Majestad ¢

Las dificultades con la vivencia de la pobreza tradicional-
mente y hoy en dia también representan un caballo de batalla
constante para la vida religiosa. ;Qué hacer? ;Arrojar mis mora-
lismo sobre nuestras cabezas, con una exhortacién mds apabu-
llante, espeluznante si fuera posible, para vivir a rajatabla, sin
concesiones ni clemencia, la pobreza religiosa?

14. Cf. Constituciones de la Companiia de Jestis, nim 553.

15. Cf. G. GUTIERREZ, Opcion por los pobres: evaluacion y desafios. Texto
castellano, revisado por ¢l autor, en: Promotio lustitiac [Roma] 57 (sep-
tiembre 1994) 11-19, aqui p. 14. Reproduce una conferencia publicada ori-
ginalmente en: Théologiques [Montreal] 1/2 (Octubre 1993) 121-134.

16. Retomo algunos parrafos del articulo: La alegre pobreza de Maria: Sal
Terrae 88,11 (diciembre 2000) 915-925.
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La figura de la Virgen, la modelo de creyente, a quien feli-
citardn todas las genecraciones (Lc 1,48), nos pucde dar las
mejores pistas. Lo que podemos hacer, como hizo Nuestra
Senora, es entregar nuestro ser, nuestra pobreza a su Divina
Majestad: a Dios. Poner nuestra pobreza enteramente a su dis-
posicion y asi confiarnos completamente a Dios (Lc 1,38). No
crco que el moralismo nos pueda ayudar, porque nos lleva a
insistir en la direccién equivocada. Nos conduce hacia la estir-
pe sacerdotal de Juan el Bautista (Lc 1,5), hacia el templo de
Jerusalén lleno de incienso (Lc 1,9) y el cumplimiento de todos
los preceptos (Lc 1,0); en lugar de habernos dejado sorprender
a la intemperic como los pastores (Lc 2,8), sin otros dones para
presentar que lo que ocasionalmente llevemos encima. Es el
momento de abandonarnos sin mds a las armas débiles de la
fe en toda su desnudez, esplendor, impotencia, simplicidad y
belleza.1?

Podriamos inspirarnos en el Salmo: “Si el Sefior no constru-
ye la casa, en vano se cansan los albaniles” (Ps 127,1). El Senor
sc sirve de sicrvos, especialmente si son inttiles (Lc 17,10), o
de centuriones paganos que confian plenamente en el Senor
(Lc¢ 7,6-7); no de jovenes ricos que estdn orgullosos de todo lo
que cumplen y hacen (Lc 18,21) o de fariseos que pagan pun-
tualmente sus diezmos (Le¢ 18,12). Dios manifiesta su fuerza
precisamente en la debilidad (2 Cor 12,9; 4,11). Solamente
viviendo, suspirando y comunicando esta fe y estilo de pobre-
za podremos evangelizar y encontrar en ella la alegria.

La dificultad con la pobreza puede convertirse en un mo-
mento privilegiado para descubrir, con Nuestra Sefora, ¢l cami-
no hacia el evangelio desde la propia pobreza, la humildad, la
debilidad y cl fracaso; para abrirnos intraeclesialmente, apren-
der unos de otros y apoyarnos segin la mds genuina cclesiolo-
gia de comunién.

17. Por ahi va la imagen tan sugestiva de T. RADCLIFFE, El oso y la moinja.
Sentido de la vida religiosa hoy: CONFER 38 (1999) 325-340.
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8.1. Desde la pobreza y la bumildad

Al reconocer nuestra tremenda pobreza y entregarla, nos
estaremos acercando algo a los pobres y a los pobres de espi-
ritu, a los bienaventurados del evangelio del Senor Jests (Mt
5,3). El pobre sabe que todo lo ha de esperar de Dios. Sabe y
siente a diario los efectos de no ser ni fuerte ni poderoso; no
posce senorio alguno. No estd en su mano modificar el curso
de la historia ni intervenir en ella; pertenece, mds bien, a sus
margenes. Ll pobre, consecuentemente, se relaciona con Dios
desde la humildad, como nuestra Senora (Lc 1,48). Dios sc com-
place en los pobres y sencillos (Le 10,21). Es a ellos a quiencs
se da a conocer.

La linca contraria, que reafirma nuestro poder, nos orienta,
insensiblemente, hacia la lucha prometeica por conseguir con
mejores disenos nuestros objetivos evangélicos. Asi, nos desli-
za hacia la pendiente de creer en nosotros mismos.!$ De ahi el
wremendo efecto evangelizador que cjerce sobre los cristianos
la cercania con los pobres de verdad. Si nuestra fe nos lleva
hacia su servicio, ellos nos pueden ensefar a vivir nuestra fe,
operindose asi un “intercambio admirable” (admirabile com-
mercium).

8.2. Desde el fracaso y la cruz

Reconocer a fondo nuestra pobreza nos permitiria encontrar-
nos con Dios en la debilidad y en el fracaso. Nuestra Seiiora, de
nuevo, con su corazén traspasado (Le 2,35) y su presencia al pie
de la cruz (Jn 19, 25) nos precede con su ejemplo. ;En cudntos
grupos ¢l fracaso en los planes pastorales, en los objetivos, en
los proyectos comunitarios, en las lineas de accién, en la ejecu-
cion de las opciones prioritarias, etc., no lleva a divisiones, acu-

18. Sobre los demonios del prometeismo he escrito en: Contra el prometels-
mo apostolico: Sal Terrae 87,6 (unio 1999) 505-313.
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saciones internas, reproches sordos o rencores? Sin embargo,
una conciencia mayor de nuestra pobreza nos podria permitir
encontrar a Dios en los fracasos, en la debilidad que percibimos
en nosotros, en nuestras comunidades eclesiales y en nuestra
Iglesia. 4Quién puede derrotar o desanimar al que encuentra al
Senor en la cruz, en la pobreza y en el fracaso? ;No podria csto
llevar a preguntarse a nuestros contemporineos como puede ser
posible tal experiencia, igual que en la Iglesia antigua el marti-
rio supuso para muchos un aguijon inquietante?

8.3. Desde un enriquecimiento intraeclesial

El reconocimiento de nuestra pobreza, la conciencia de nues-
tra debilidad nos puede permitir, ademds, un mayor enriqueci-
miento intraeclesial. Es mds facil construir la comunion eclesial
desde la pobreza. Quien de veras es pobre estd dispuesto y de-
scoso de aprender. Espera con apertura de los demds, pues es
consciente de sus tremendas limitaciones. La pobreza nos sitda
a los religiosos en una situacion excelente de receptividad ecle-
sial y de ecumenismo.

8.4. Una ocasion para abondar en nuestra fe

En la historia de Israel, con relativa frecuencia han sido los
momentos de fracaso y de pobreza los que han llevado a una
mayor profundizacion de la relacion con Dios y a una purifica-
cién de su imagen. Asi sucede, al menos, con el segundo Isai-
as en el exilio de Babilonia, cuando la marcha funesta de los
acontecimientos parecia indicar que las promesas de Dios con
respecto a la tierra y la alianza habian sido un engano.

Estoy firmemente persuadido de que la fe cristiana es Buena
Noticia para cualquier momento de la vida y de la historia. Tam-
bién para ¢l actual. Por eso, nuestra pobreza actual, en estos
momentos de grave crisis de la vida consagrada a tantos niveles,
reconocida humildemente delante del Senor, siguiendo el ejem-
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plo de nuestra Senora, nos puede llevar a una vivencia intensa
y gozosa de la fe. Desnudos delante de Dios, caeremos en la
cuenta de que solamente podemos confiar en El: “si no creéis,
no subsistir¢is” (Is 7,9). De esta forma, El cargard con nuestras
penas (Is 53,4) y se mostrard cual es: un guerrero poderoso que
salva (cf. Sof 3,17).

9. Los tesoros dc la pobreza

1. Quien elige voluntariamente la pobreza lo hace porque ha
encontrado un tesoro mucho mayor, que colma de sobra y que
es incompatible con la abundancia de los otros bienes. El teso-
ro escondido, la perla preciosa, es ¢l mismo Jesus, riqueza
insondable. Por eso, el primer tesoro de la pobreza religiosa es
que nos enriquece: al despojarnos nos consagra a Dios, nos
hace posesion suya, nos proporciona una cercania y una iden-
tificacion especial con Jesis. Y este tesoro es una gracia. A
quien la vive, le sobra todo lo demas.

2. La pobreza purifica nuestro corazén y nos dice dénde lo
tenemos. Nos ayuda a estar mis disponibles para Dios, mas en
sus manos. De alguna manera, acentda y ejercita la filiacion:
somos sus hijos, El se cuida de que no nos falte nada verdade-
ramente fundamental, nada definitivo. Asi, la pobreza da alas a
nuestro seguimiento y a nuestra vida espiritual, pues la pobre-
za nos acerca a los tesoros de los bienes escatolégicos.

3. La pobreza nos acerca a los pobres, a los preferidos de Dios.
La pobreza hace que nos parezcamos mds cllos, que compar-
tamos hasta cierto punto su modo de vida, sus preocupaciones,
su forma de sentir. La amistad con Cristo pobre, nos hace ami-
gos de los pobres, de los amigos del Senor.

4. La pobreza da credibilidad a nuestro anuncio, a nuestra pre-
dicacion. Nos hace verdaderos testigos, signos mis eficaces de
la verdad de lo que anunciamos y decimos vivir. De alguna



364 PORTAR LAS MARCAS DF. JESUS

manera, nos convierte en fuerza sacramental: en presencia viva
y fuerte de la novedad del Reino, buena noticia para los pobres,
bienaventuranza para los pobres, invitacién a la conversion ya
compartir para los ricos.

5. Nuestra pobreza comunilaria se convierle en signo anticipa-
torio del reino, mostrando el uso querido por Dios de los bie-
nes de la tierra. Nos permite vivir como una auténtica fraterni-
dad, en la frontera hacia el mundo futuro, prometido y antici-
pado por el Hijo del Hombre.

Posesion de Dios, identificacion con Jests, proximidad de los
bicnes escatologicos, amistad con los amigos del Senor, credibi-
lidad de nuestro anuncio, edificacion de la verdadera fraternidad
son auténticos tesoros, algunas de las joyas con las que nos en-
galana la santa pobreza.

CAPITULO 15

EL CELIBATO DEL SENOR JESUS
Y LA VIRGINIDAD CONSAGRADA

Vamos, primero, a situarnos en la centralidad que compor-
ta el voto de castidad o la virginidad consagrada en la vida
religiosa. Una vez situados, pasaremos a mostrar algunos de
los perfiles mds fuertes de su fundamentacién teolégica. El
voto de virginidad es el que goza hoy en dia de una claridad
mayor y de un consenso mis acabado dentro de la teologia
de la vida religiosa.! Por ello, no serd necesaria una funda-
mentacion teolégica prolija del mismo. Otra cuestion es si acer-
tamos a traducir del todo esa elaboracion teolégica en nuestra
vida cotidiana, y si resulta inteligible fuera de los circulos de los
iniciados. A la hora de mostrar los trazos mas senalados de su
fundamentacion teoldgica me fijaré en tres aspectos interrela-
cionados: en el celibato del Sefior Jesis, en la raiz tcologal de
la virginidad y en su dimensién escatoldgica. Finalmente, pasa-
ré revista a algunas cuestiones mds pricticas, que tienen mas
que ver con el ejercicio prictico de la virginidad y el modo de
vivirla.

I, P.WITTBERG, The Rise and Fall of Catholic Religious Orders. A social Move-
ment Perspective, Albany, The State of New York University Press, 1994,
249-51.
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1. La centralidad incontrovertible de la virginidad en
la vida consagrada

1.1. Una mirada rdpida a la bistoria

Desde un punto de vista histérico, que siempre es instructi-
vo, la virginidad voluntaria, como consagracién a Dios y por el
Reino de los cielos, en el seguimiento y la imitacion de Jesas y
de la Virgen Maria, es la primera figura histérica que encontra-
mos de la vida consagrada. Si en tiempos de Pablo no hubie-
ran cxistido virgenes en la comunidad cristiana, no habria teni-
do ni pies ni cabeza toda su argumentacion en 1 Cor 7,25 ni en
todo ese pasaje. Estamos, pues, en los anos cincuenta. No sola-
mente entonces cxistia algo asi como un estado de vida cristia-
na en virginidad voluntaria. Mds adelante, la existencia de las
virgenes y las viudas como estado particular, viviendo la casti-
dad consagrada sin separarse de sus familias, es un dato firme
y claro.? Hacia el siglo cuarto, con la llegada del monacato,
incluso existe una cierta profusion de tratados teolégico-espiri-
tuales sobre la virginidad.? Asi, pues, si los comienzos dicen
algo, indican que la virginidad pertenece al cogollo, al ntcleo
y a la esencia misma de la vida consagrada.i

o

Véase, entre otros muchos, J. AIVAREZ GOMEYZ, Fistoria de la vida reli-
giosa. 1, 142 s.; S. SCHNEIDERS, New wineskins, 48-50; $.M. ALONSO, La
vida consagrada, 287-8.

3. J. ALVAREZ GOMEZ, Historia de la vida religiosa. I, 154-60 recoge los
principales. En castellano tenemos en edicion bilingte reciente: AMBRO-
SIO DE MILAN, Sobre lus virgenes y sobre las viudas (¢d. . RAMOS-
LISSON; FuP 12), Madrid, Ciudad Nueva, 1999. Otra recopilacion en: SAN
AMBROSIO — SAN AGUSTIN — SAN GREGORIO DE NISA, Virginidad
Sagrada, Salamanca, Sigueme, 1997,

Un gran conocedor de los inicios del cristianismo, E. Peterson, va mis
Icjos. Identifica la ascesis, en sentido estricto, con la virginidad y senten-
cia: “la ascesis cristiana es un clemento inseparable de la fe cristiana” (E.
PETERSON, “Einige Beobachtungen zu den Anfingen der christlichen
Askese”, en: 1D, Priibkirche, Judennim und Gnosis. Studien und Unter-
suchungen, Freiburg, Herder, 1939, 209-220, aqui 220).

£

15, EL CELIBATO DEL SENOR JESUS Y LA VIRGINIDAD CONSAGRADA 567

Mis aun, y siguiendo con la historia, la mayor profusion de
la virginidad se produce cuando se entiende que precisamente
en ella reside el sustitutivo del martirio. De ahf la alianza senti-
da por la Iglesia antigua entre martirio y virginidad.> De nuevo
se reafirma ¢l nexo esencial entre vida religiosa, como conti-
nuacion de la vocacion al martirio, y virginidad. Los y las vir-
genes son los nuevos martires,

1.2. Centralidad de la virginidad en la vida consagrada

Todos estos datos, y otros que podrian anadirse, apuntalan
con firmeza la centralidad de la virginidad en la vida consagra-
da, de tal manera que la virginidad forma parte esencial e indis-
pensable de la vida consagrada.

Sabemos que desde el siglo XII en la Iglesia latina el minis-
terio de los presbiteros también requiere el celibato (cf. DH 711).
Sin embargo, mientras que la Iglesia reconoce un ministerio ver-
dadero y santo en las Iglesias orientales, ejercido por ministros
casados, no cabe considerar la vida consagrada sin voto de vir-
ginidad. La centralidad de la virginidad le es inherente a la vida
consagrada, mientras que en el caso del ministerio ordenado es
suavemente congruente con el mismo. En el ministerio ordena-
do la obligacién de celibato ostenta un cardcter disciplinar, moti-
vado teoldgicamente.b En el caso de la vida consagrada forma
parle esencial ¢ intrinseca de este modo de vida, que se propo-
ne imitar lo mds de cerca posible el mismo modo de vida que cl
Scnor Jesus escogié y recomendé a sus discipulos.

La virginidad se sitia en el caso de la vida consagrada en el
nicleo mismo de su modo de amar. Recuerdo cémo un padre

5. J. ALVAREZ GOMEZ, Iistoria de la vida religiosa. I, 129 s.; S.M. ALONSO,
Vida consagrada, 287.

6. Entre la abundante literatura al respecto, pucde verse: E. SCHILLEBE-
ECKX, El celibato ministerial, Salamanca, Sigueme, 1968; Th. GERTLER,
Teilnabme an der Freibeit Jesu. Zur Verbindung von Ebelosigkeit nnd
Priestertiin: Entschluss 51/5 (1996) 25-27.
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mayor, con unos ochenta anos, se levanté en la homilia parti-
cipada del dia de la Provincia, y dijo: “cl amor es apasionado”.
Precisamente la pasion amorosa, por Dios, por Jesus, es lo que
late detrds de la virginidad. El amor verdadero, pasional, pier-
de los estribos y se lanza ciego en la bisqueda de la compania
permanente del amado. Su gozo es el gozo del amado. Su ale-
gria, la del amado. Su consuelo, la presencia del amado. Por
ello se ha podido expresar la realidad de la vida consagrada
desde la metdfora esponsal, porque es una pasién que se con-
sume en la exclamacion y el desvelo que narra ¢l Cantar de los
Cantares: “llévame en pos de (i” (Cant 1,4). Amor es entrega y
entrega total. Esta entrega total a Dios, a Cristo; esta disposicion
absoluta para El, y lo que disponga; esta asimilacién radical de
sus descos como los propios no puede reflejarse ni condensar-
s¢ mejor que en la ofrenda y entrega a El y solo a El, de toda
la vida, de todo el ser. La virginidad expresa, con gran contun-
dencia, la consagracion total, plena y exclusiva a Dios, tan pro-
pia y tan en ¢l corazén de la vida religiosa.

2. El cclibato del Sefior Jesis y la virginidad consagrada’

A la hora de buscar una fundamentacion teolégica de la vir-
ginidad consagrada, parece que lo mds apropiado ¢s comenzar
por volver la mirada al mismo Jesus, para considerar la propia
opcion de vida de Jesus y su sentido teoldgico. Al hacerlo, nos
encontramos con la sorpresa de que el celibato del Senor Jesus
no ocupa hoy un lugar preponderante en la conciencia de los
creyentes. Seglin la forma de sentir la fe en Jestus que destilan
muchos cristianos comprometidos, da la impresion de que su
imagen del Senor Jests no se alterarfa en nada si éste no hubie-
ra sido célibe. Ademds, me atreveria a incluir en este grupo de

7. En este apartado recojo con retoques un articulo publicado primero en:
Promotio Justitiac 59 (marzo 1995) 23-25 y luego recogido en: «Reavivar
el don de Dios», 42-46.
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cristianos a un numero indeterminado de religiosos, religiosas
y sacerdotes. ;O acaso somos capaces de explicar espontinea-
mente nuestro celibato? ;Lo amamos como un don precioso,
como un regalo maravilloso procedente de la desmesura del
amor con que Dios se ha fijado particularmente en nosotros®?
(O lo vivimos como un “peaje funcional” incluido dentro del
paquete vida religiosa o sacerdocio?

El celibato es una de las senales de identidad mads claras de
la vida religiosa. Resulta contracultural y contranatura, tanto en
los paises pobres como en los ricos. A nadie se le oculta que
uno de los problemas mas centrales de la vida religiosa es la
crisis de identidad, como ya hemos indicado anteriormente. Esta
crisis afecta decisivamente a las vocaciones. Propongo una serie
de consideraciones sobre el celibato de Jesis como un paso
modesto, nada definitivo, para ir reconstruyendo nuestra iden-
tidad de religiosos y religiosas.

2.1. El celibato de Jesiis

El celibato de Jesuis tuvo que ser necesariamente algo muy
central para ¢él. En la cultura, donde Jesis crecié y se movid, la
fecundidad era uno de los signos por antonomasia de la ben-
dicién de Dios (Deut 28,11; Ps 127,3 s.; 128,3). No existia una
tradicion previa que asociara la virginidad a la santidad. Preci-
samente o contrario, la esterilidad se asociaba al castigo y la
maldicion divina (Gn 15,2; Jer 22,30). Jesds eunuco irrumpio
muy contracorriente, escandalosamente en este contexto cultu-
ral y religioso. Por tanto, el celibato de Jests no pudo ser algo
marginal en su fe, reducible para nosotros a lo anccddtico o
casual. Todo lo contrario: nos hallamos ante una de las opcio-
nes mds sopesadas, firmes, claras, provocativas, novedosas y
decisivas de Jesas. Por ello, en la raiz de su opcién celibataria
8. "Subio a la montana y clegio a los que el quiso”™ (Mc 3,13); “No me cle-

gisteis vosolros a mi, fui yo quicn os clegi a vosotros” (Jn 15,16); “Jesus,

fijando en ¢l su mirada, le amé” (Mc 10,21 joven rico).
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tiene que estar lo que para El fue mas central: su sentir del Rei-
no y su sentir a Dios. El celibato de Jestis mana del centro de
su vida y de su mensaje.

a) Anuncio jesudnico del Reino y celibato

“El tiempo se ha cumplido y el Reino de Dios estd cerca; con-
vertios y creed la Buena Nueva” (Mc 1,15). Asi comicnza Jests
su ministerio, segin el evangelio de Marcos. ;Qué tiene esto que
ver con su celibato? Para entenderlo, remontémonos al AT,

Nos resulta conocida la existencia del levirato.? Esto tenia un
profundo significado religioso dentro de la fe de Israel.0 El isra-
clita forma parte de una comunidad mas grande, el pucblo de
Israel. El depositario de las promesas de Dios con quien Yah-
veh ha sellado su alianza santa no es el individuo aislado, sino
cl pueblo. Por ello, todo el pueblo, sin que se pierda una sola
familia, estd llamado a vivir el cumplimiento de las promesas.
El levirato entronca en este contexto (cf. Gn 38,6 s.: Deut 25,5
s.; Rut 2,20; 3,9, 4,1 s.). Es una instituciéon que pretende asegu-
rar que no desaparezca una parte del pueblo depositario de las
promesas.

El celibato de Jesus resulta extrano y anormal. Mds adn, irve-
verente. Va contra una tradicion santa para que todo el pueblo
alcance el cumplimiento anhelado de las promesas. Dentro de
la tradicién israelita el celibato de Jests podria ostentar un sig-
nificado provocativo, que le haria aparecer a los ojos de
muchos como un fanfarrén y un engreido. El celibato de Jesus
dice a los judios claramente: estamos en ¢l “ya” de las prome-
sas: “El tiempo se ha cumplido y el Reino de Dios esta cerca”
(Mc 1,15). Jests no explica su celibato desde la funcionalidad

9. Mc 12,18-27 y paralelos, que aluden a Deut 25,5-10. Del latin levir, “cuna-
do™, ¢l levirato exigia al vardn casarse con la viuda de su hermano, si ella
no tenfa hijos, y ¢l hijo nacido de esta unidn tenia que Hevar el nombre
y ser ¢l heredero del hermano difunto.

10. Para lo que sigue me baso en R. MARTIN-ACHARD, De la muerte a la

resurrecion segiin el Antiguo Testamento, Madrid, Marova, 1967, p. 42 s.

15. EL CELIBATO DEL SENOR JESUS ¥ LA VIRGINIDAD CONSAGRADA 37]

del anuncio del Reino. No es célibe porque asi es mas libre
para caminar itincrante de un lado a otro, para dedicarse con
mas libertad a la oracién. Es célibe porque el tiempo se ha cum-
plido, por cl caricter escatolégico de su anuncio del Reino, no
por la necesidad de dedicar a este anuncio mas y mejores ener-
gias. Asi entiendo yo el logion de Mateo: “y hay eunucos que
se hicieron a si mismos por causa del Reino de los cielos” (Mt
19,12). Para expresar en su vida y en su carne la presencia del
Reino entre nosotros como lo mds grandioso, valioso, definiti-
vo y relativizador de todo lo demis.

Mirdndolo desde el dngulo inverso, si Jests no hubicra sido
c¢libe, no habria tenido conciencia de que el Reino estaba ya
en medio de nosotros (cf. Mt 12,28), irrumpicendo con fuerza.
Entonces, habria invitado a la oracién, al arrepentimiento, a vol-
ver a Dios como el Bautista y otros grandes profetas. Pero Jests
sintio lo del Reino de una manera cualitativamente distinta. Y
esta manera de sentir el Reino le condujo inexorablemente a ser
un eunuco por el Reino.

b) Sentir jesudnico de lo de Dios y celibato

Jests vivié una seducciéon de Dios que llené su vida y su
alma, que le absorbié radicalmente, que se apoderé de su cora-
z6n haciéndole vitalmente incapaz de compaginar la misioén reci-
bida de Dios, su relacion tierna y afectiva con su Abb4, con otras
dimensiones sanas y buenas de la vida. Dios se apoderé mistica-
mente de todo su ser y de todo su anhelo. Desde ahi centré y
colmo su afectividad para abrirse a gentes de todas las calanas.

2.2. El celibato del Seijior Jesiis y nuestra fe

¢Rezamos a un Jesis célibe o esto no aparece para nada en
nuestra oracién? ;Predicamos a un Jesus célibe? Ciertamente
insistimos cn un Jesis entregado a los pobres y pecadores. Asi,
por ejemplo, hablamos con entusiasmo y emotividad de las co-
midas de Jests con los pecadores (p. ej. Mc 2,15 y par.). ¢Reco-



372 PORTAR LAS MARCAS DFE JESUS

nocemos que es su sentir del Reino y su sentir de Dios lo que
le lleva a comportarse asi? ;Encontramos una conexion intima
e inexorable entre las comidas con los pecadores y su opcion
célibe?

Si el celibato de Jesus es para nosotros un dato anecddtico y
marginal del evangelio, dificilmente integraremos bien nuestro
celibato o valoraremos positivamente la existencia de célibes en
nuestra Iglesia. Es mds, no presentaremos la opcién celibataria
en la Iglesia, la vida religiosa, como algo atractivo, vinculado a
la experiencia espiritual del mismo Jests. No la propondremos
desde las entranias de una relacion afectiva intensa con Dios, la
de Jesus, que, asombrosamemente, de alguna manera se repro-
duce en nosotros mismos. Si incluso hablamos de eclla sin que-
rer funcionalizarla, nuestra vida se encargard de desenmascarar
ripidamente lo que pueda haber de asimilacion funcional y, por
lanto, no cristiana del celibato.

Los religiosos hemos recibido el carisma de imitar “mds
actualmente™ al Senor de Jests en su forma de vida, pues, con
sus diferencias, se reproduce en nuestra pobre vasija la forma
concreta de sentir Jesus lo del Reino y su relacion con Dios. El
seguimiento radical es una llamada para todo bautizado. La imi-
tacion actual es una vocacién particular dentro de la Iglesia,
una forma de actualizar con una intensidad fascinante, avasalla-
dora, absorbente, rayando en la identificacion total, el segui-
miento radical.

3. Raiz teologal de la virginidad
3.1. La Virgen Maria, modelo de virginidad consagrada

Iasta ahora me he referido sobre todo al ejemplo de Jesus.
La figura de la Virgen también nos ilustra para considerar la vir-
ginidad. La incomprension del significado de la virginidad de
11. IGNACIO DE LOYOLA, Ejercicios espirituales nim 167. Irato esta cues-
tion en ¢l capitulo 11.
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Maria y de lo que este misterio de la fe cristiana expresa sobre
el ser de Jests, nacido de la Virgen Maria, es otro de los aspec-
tos que opacan el aprecio de la virginidad consagrada en la co-
munidad cristiana. A lo largo de la historia, la Virgen Maria ha
sido el prototipo de virginidad consagrada.

Si nos fijamos en Maria, modelo de creyente, ella ha sido y
es por antonomasia la tierra fecunda. Ella se pone en entera dis-
posicion de Dios, del plan de Dios, ofreciéndole toda la perso-
na, cn centrega total y exclusiva. Maria es de Dios, toda de Dios,
solo de Dios, la sierva y la esclava. Y de aqui brota la fecundi-
dad extraordinaria, don del Espiritu y no de la carne, de traer
al mundo al Hijo de Dios, al Verbo encarnado. Su virginidad, su
consagracion, le permite participar de modo absolutamente pri-
vilegiado en la salvacién de la humanidad. También se con-
vierte en fuente de una unién particularisima y fertilisima con
Dios, con Jesus y con el Espiritu.

Si se capta algo de la grandiosidad de la virginidad de Maria
en ¢l plan de salvacion de Dios, no se puede seguir mante-
niendo la misma consideracion de las relaciones sexuales que
circula en nuestra sociedad. La figura de Maria nos indica que
es perfectamente posible e incluso deseable la realizacion de la
vocacion cristiana a través de la virginidad. Nuestra sociedad,
por ¢l contrario, esgrime el axioma de que sin intercambio
sexual, sin relaciones sexuales plenas, sin erotizacion de las
relaciones humanas se picerde algo bdsico, elemental, impres-
cindible de la persona humana. Nuestra sociedad no solamente
no comprende la virginidad consagrada, sino que le parece una
aberracion, una degradacién inhumana, una represion salvaje
de lo mejor que hay en los humanos, francamente perniciosa
para la salud psiquica. La mentalidad que circula en nuestra cul-
lura y nuestra sociedad entiende que sin vida sexual que inclu-
ya relaciones intimas plenas, no puede haber plenitud humana
ni logro personal auténtico. Prescindir de la relacién intima de
pareja seria como mutilarse un érgano bdsico. Evidentemente,
cn la medida en que se comparte esta manera de ver o que se
ha llegado a internalizar, la vida en virginidad resulta abstrusa ¢
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ilogica. Se la percibe como una continua negacién (de uno mis-
mo), mids que como afirmacién (de Dios); se subrayan los cle-
mentos ascéticos (que ha de incorporar para no ser ingenua),
sobre los misticos (de los que brota y que expresa).

3.2. La virginidad como consagracion

Los modelos de Jests y de Maria expresan con claridad el
cardcter teologal inscrito en la consagracion virginal. En ambos
se percibe cémo la virginidad brota suavemente de una vida
que se entrega a Dios de manera plena, total y exclusiva.

La virginidad empalma connaturalmente con la entrega exclu-
siva a Dios. Quien se quiere dar solo a Dios, no puede compartir
esla pasion absorbente con otros aspectos buenos de la vida. No
s¢ trata, primeramente, de una cuestion funcional. Siendo céli-
be, logicamente, se puede tener mas tiempo para diferentes tare-
as: misioneras, sociales, pastorales, educativas, etc. Evidente-
mente esto segundo también es cierto, o deberia serlo. El caso
de los misioneros que no abandonan los paises en conflicto has-
ta que les obligan por la fuerza, cuando todas las ONGs ya sc
han ido, constituye un ejemplo evidente, entre muchos que se
podrian esgrimir. El amor del célibe estd mds abierto, menos
concentrado sobre la familia nuclear, a la que es conveniente
dedicarle tanta atencién. Sin embargo, la cuestion de fondo es
sobre el corazén. Ante la pregunta, ;dénde estd tu corazén?, el
cristiano que vive la virginidad consagrada responde: en Dios,
sOlo en Dios. De tal manera que este tener todo el corazén en
Dios hace imposible repartirse entre diversos amores.

La virginidad también expresa que la consagracién a Dios es
total, de toda la persona, no de una parte. Lo que mis totaliza
y unifica nuestra existencia es la afectividad. Es el motor de
nuestros descos, de nuestras decisiones, de nuestros 4nimos.
Quien vive la virginidad consagrada pone todo su ser en manos
de Dios, sin reservarse nada. Ciertamente la pobreza y la obe-
diencia verificardan la verdad y la claridad de esta entrega. Quien
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vive la virginidad consagrada se pone desnudo en manos de
Dios, solo para El y todo para El Por lo mismo, podemos afir-
mar que la virginidad consagrada implica una entrega plena a
Dios. No le entrega a Dios las migajas, ni una parte, ni una
dimensién de la vida, sino ésta entera. La calidad de esta entre-
ga sc percibe muchas veces con mayor nitidez en los religiosos
de edad avanzada: en estos momentos se cosecha lo que se ha
sembrado. Muchos se encuentran al final solo con un tesoro:
una vida escondida en Dios y en Cristo, una historia de amor
fiel y fecundo.

3.3. Consagracion a Dios y al Reino

A lo largo de la historia de la espiritualidad y hoy en dia cabe
distinguir dos modalidades bdsicas en la vivencia de la virgini-
dad. En unos predomina el aspecto de entrega total, plena y
exclusiva a Dios, lo cual lleva parejo ponerse también al servi-
cio de su plan de salvacion. Es decir, la entrega a Dios condu-
ce al servicio al Reino. Para otros, sin embargo, ¢l primer pues-
to lo ocupa ¢l deseo de entrega a este plan de Dios, al sueno
de Dios sobre la humanidad, con tal intensidad y penetracién
en la persona, que desemboca en la virginidad. Nos encontrari-
amos con que la pasioén del Reino conduce a la exclusividad en
cl servicio a Dios. Evidentemente, aqui se ha descrito el mode-
lo en estado puro. Entre estos dos polos, se da un ancho de
banda en el que caben muchas posiciones intermedias, con su
matices. También es claramente posible que en la misma per-
sona sc den fluctuaciones a lo largo de su historia.

Conviene advertir que ambos modclos son vilidos. No tiene
sentido considerar uno como superior al otro. Si miramos el
caso de Jesus y de la Virgen Marfa, comprobamos que la con-
sagracion a Dios y a su plan forman parte de la vocaciéon de
ambos. Maria tenia sus planes esponsales con José, que ¢l dngel
trunca para que participe de manera especial en el plan de sal-
vacion, con el nacimiento virginal de Jesus. Si el bautismo de
Jesas es algo as{ como su vocacion, unida a lectura de Is 61 en
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la sinagoga de Nazaret (cf. Lc 4), no cabe duda de que la con-
sagracion de la humanidad de Jesis a Dios, mediante la uncién
del Espiritu, no es ajena a su misién. Ambos aspectos sc inte-
gran y compenelran suave y armonicamente,

Siendo lo anterior cierto, creo que resulta mas ficil vivir la
virginidad cuando el elemento de consagracion a Dios estd bien
arraigado. Quicnes se sientan célibes mds’ directamente por cl
modo absorbente de vivir la misién, por la pasién del Reino,
posiblemente habrin de pasar por una lucha ascética mayor,
por menor claridad tedrica en el sentido de la consagracion vir-
ginal. Hay muchos modos, muy necesarios y muy radicales de
servir al Reino, que no exigen la consagracion virginal.

4. Especial dimension escatolégica de la virginidad

“La castidad por amor del reino de los cielos (Mt 19,12) que pro-
fesan los religiosos, ha de estimarse como don eximio de la gra-
cia, pues libera de modo singular el corazén del hombre (cf. 1
Cor 7,32-35) para que se encienda mds (magis) en el amor de

Dios y de todos los hombres, y, por ello es signo especial (pecii-

liare signunt) de los bienes celestes y medio aptisimo para que

los religiosos se consagren fervorosamente al servicio divino y a

las obras de apostolado” (PC 12).

Sin la escatologia cristiana, la virginidad consagrada propia
de la fe cristiana quedaria en ¢l aire.)? Dentro de la escatologia
cristiana estd grabada a fuego una realidad que no se siempre
se capla bien y pertencce al nicleo de la fe cristiana. Por una
parte, los cristianos somos ciudadanos del cielo (cf. Hebr 12,
22), de la nueva Jerusalén, sabemos que nuestra patria estd en
los cielos (Hebr 13,14), donde mora la humanidad de nuesiro
Senor Jesucristo, donde hay muchas moradas (Jn 14,2), que nos
estin reservadas (Jn 14,3). Sabemos que la consumacion ver-
12. Ademds de LG 42, puede verse, por ejemplo, el articulo de Peterson cita-

do enla nota 4 y L. FEUERBACH, La esencia del cristicitismo, Sigueme,

Salamanca, 1975, 199-207, ¢l apartado sc titula: “El significado del celiba-

o voluntario y de a vida mondstica”.
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dadera, ¢l encuentro pleno con Dios, el fin de todos los males,
la verdadera felicidad y beatitud, el logro mas perfecto de nues-
tro ser se dard en ese encuentro con el Padre, cuando le vea-
mos cara a cara (1 Jn 3,2), nos reconciliemos con todas nues-
tras heridas y gocemos de su presencia, de la vida divina. Todo
esto, de una u otra manera, estd contenido en la fe en la resu-
rreccion del Senor Jests, quicio fundamental de nuestra fe (1
Cor 15,17-19). Jesus es el primero de una serie (1 Cor 15,20 s.).
Por el bautismo ya ingresamos, en cierto modo, en esta vida
escatolégica (Rm 6). Todo esto implica, ciertamente, que en la
historia mundana y terrena no se da la consumacién definitiva.
En este sentido, queda relativizada.

La virginidad consagrada recuerda con su forma de vida esta
realidad escatolégica de la fe. Mientras que algunos estratos del
pueblo judio esperaban la instauracién de un reino de Dios
terreno, que incluyera estructuras politicas y militares, el mesia-
nismo de Jests se apartd de estas expectativas. La irrupcion del
Reino se asocid a la persona de Jesds y a sus curaciones, un
profeta poderoso en obras y palabras, ante Dios y los hombres.
Después, los sucesos de la pascua, con un mesias crucificado y
resucitado, exigirieron una labor de asimilacién de lo predica-
do por Jesis sobre el Reino, que lo vinculara tanto al destino
de Jesus, la resurrecion y la sesién a la diestra de Dios como
juez, como al destino de los discipulos, al ser en Cristo (Pablo)
en esperanza de la parusia y de la resurrecion.!3

Asi, pues, en la perspectiva cristiana, al Reino no se accede
por la carne y la sangre (1 Cor 15,50); sino, en el mejor senti-
do teoldgico, por el Espiritu, de modo espiritual (cf. Jn 1,13). La
virginidad consagrada es una expresion pldstica, un signo pal-
pable de esta realidad, que ha acompanado a la Iglesia sicm-
pre. La virginidad consagrada entronca, pues, con el nicleo de
la escatologia cristiana; la expresa existencialmente en la comu-

13. Puede verse un desarrollo de lo mismo en: A. TORNOS, Ef bombre entre
la frustracion y la esperanza: un punto de vista teologico: Communicacio:
Revista del Centre d'Estudis Teoldgics de Mallorca 96 (2000) 51-66; mis
ampliamente: 1D., Escarologia 1, Madrid, UPCo, 1989, 53-120.
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nidad, como memoria viva de la fe de la Iglesia; y proclama
este mensaje y esta dicha a todo el mundo. Un buen conoce-
dor del cristianismo primitivo, E. Peterson, lo ha formulado ast:
“La renuncia voluntaria al matrimonio en la Iglesia pasa a con-
vertirse en una scnal caracteristica frente al judaismo, en una cx-
presion existencial necesaria de lo pneumatolégico-sobrenatural
frente a la esfera «carnals judia. Igual que la pobreza voluntaria lo
es frente al aprecio judio de las riquezas. En estos puntos se le
pasaron por alto a Lutero aspectos esenciales de la vida cristiana
primitiva.”14
Esto no implica, por otra parte, como creyeron los corintios
y otras tendencias de tipo gnostizante, que la vida mundana y
terrena, la historia, resulte insignificante o irrelevante o despre-
ciable. Pablo insiste en la importancia del trabajo. La fe cristia-
na exige vigilancia, discernimiento, fidelidad a la tierra. Si se me
permite la formulacién el cristiano es un “escéptico entusiasta”.
Escéptico porque sabe que todo lo terreno pertenece al orden
de lo penultimo; entusiasta porque la encarnacién le recuerda
que el camino que conduce a lo eterno es lo temporal. Por lo
tanto, la escatologia cristiana, contrariamente a lo que se haya
podido creer, no conduce a un alejamiento de la historia, a un
desprecio del mundo, a una ignorancia de los sufrimientos y de
sus causas. Al contrario, la esperanza cristiana ama la tierra (K.
Rahner).

El cjemplo del Senor Jesis resulta inapelable. Por una parte
nos prepara una morada en el cielo, para que donde El estd
estemos nosotros también (Jn 14,3). Por la otra, su resurreccion
significa que su caminar terrreno, su praxis, su predicacion, sus
curaciones, sus comidas con los pecadores, etc., ha sido legiti-
mado por Dios y declarado ¢l quicio de todas las bendiciones.
De ahi la invitacién a estar en la historia como lo estuvo ¢l
Senor Jesus, a seguir su praxis, su conducta; a encarnar sus acti-
tudes, sus sentimientos.

14, La glesia de judios y gentiles, en: E. PETERSON, Tratados teoldgicos,
Madrid, Cristiandad, 1966, nota 23, p. 289. Traduccion retocada.
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En la vida consagrada lograda se articulan bien estas dos
dimensiones de la escatologia cristiana: el testimonio de las rea-
lidades celestes que nos aguardan, que implica la relativizacién
de lo terreno, de lo carnal y mundano, la aspiracion a la vida
angélica, de comunién con Dios, de alabanza, de gozo de su
presencia; y el compromiso firme con la construccién de un
mundo mejor, segn los criterios del evangelio, al estilo del Rei-
no que no es ajeno a este mundo, al que Dios ama.

Como sucede en otros terrenos, ¢l aspecto escatoldgico de
nuevo muestra la conexion entre el martirio y la vida consa-
grada. Los mdrtires testifican la verdad escatolégica del cristia-
nismo. Se oponen a los poderes de este mundo, testimoniando,
como Cristo, el Senior de la gloria, el verdadero sefiorio al que
merece la pena servir y por el que se estd dispuesto a morir. Al
hacerlo, indican la importancia de las conductas aqui y ahora.
Una vida de fe tomada en peso, anclada en las realidades eter-
nas de la fe, lleva a un compromiso mayor, en el que las cosas
no se relativizan, porque se capta su densidad y transcenden-
cia para la eternidad. Asi, la escatologia cristiana, lejos de baga-
telizar el compromiso cristiano con la historia, como si en ella
no se jugara nada sustantivo, afirma, por el contrario, el peso
escatolégico de la misma.

5. Algunas cuestiones practicas

La incidencia del voto de castidad en la vida prictica y en la
formacion de los jovenes religiosos es muy amplia. El manteni-
miento y el ejercicio sano de la virginidad exige toda una cul-
tura de hibitos y pricticas, ilustrado por una iluminacion teoéri-
ca del sentido, el valor, la importancia y el fundamento de
dichos habitos, practicas y modos de proceder. No es el objeto
de este capitulo indagar, ni tan siquiera por encima, este cam-
po tan vasto. Me voy a limitar a cuatro observaciones muy sen-
cillas, que me resultan relevantes para no dejar la cuestién de
la virginidad en las alturas angélicas de su sentido teoldgico,
pecando en exceso de ingenuidad.
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5.1. La monogamia en la vida consagrada

Los célibes no tenemos el lazo ni la vinculacion de una fami-
lia, de un cényuge fijo, siempre el mismo. Esto nos otorga una
gran libertad y una gran disponibilidad para la misién. Sin
embargo, puede pervertirse bajo la figura de la poligamia: la
alianza prictica y de hecho con diversos senores a quienes,
dada la libertad de que disponemos al no tener una familia pro-
pia, podemos terminar sirviendo. Entiendo, pues, que la mono-
gamia en la vida consagrada significa la entrega incondicional a
la misién, poniendo en ella el corazén, la vida. Para ello, no bas-
ta simplemente con cumplir la jornada laboral, si las lecturas, el
ocio, los suenos apostolicos, las relaciones que se cultivan, las
mociones que surgen en la oracion, etc. nos sacan de esa misién
o no la potencian. Al final, no solamente terminamos por hacer
de hecho lo que llevamos en el corazén, sino que es lo que
sacamos adelante, venciendo las dificultades que sean.

Por ello, quienes gobiernan han de ayudar, en la medida de
lo posible, a que no caigamos en la poligamia. Como ya he
dicho, desde el centramiento en un amor al que se le entrega
de veras el corazén, se podran luego realizar tareas diversas,
siempre dentro de ciertos limites.!> Donde esté nuestro corazén
ahi estd nuestro tesoro. Y los religiosos de a pie hemos de ser
sinceros con nosotros mismos y con la gente a quienes servi-
mos en nombre de la congregacién y del Senor Jesus. El amor
y la entrega no admite rebajas ni repartos de tiempos parciales.

5.2. Virginidad y oracion

La vida consagrada no se entiende sin Dios, ninguno de los
votos lampoco. A pesar de ello, la vinculacién entre vida de
oracion y virginidad parece mds apremiante. Lo que centra a
la persona es la afectividad. Los consagrados decimos y predi-

15. Sobre ¢l particular, desde otro punto de vista, he escrito en: Los peligros
de la sobrecarga de trabajo para el futuro de la vida religiosa.
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camos con nuestro modo de vida que tenemos la vida centra-
da en Dios. Asi, pues, proclamamos que nuestra afectividad
esta de un modo especial volcado sobre Dios y en cl Senor
Jests. De ahi que sin una vivencia de la oracién, de la cerca-
nia de Dios y del Serfor Jesus, de la gratuidad porque Dios pri-
mero se nos ha dado, nos ha enviado al Hijo, nos acompana
con el Espiritu, etc., parece mucho mis dificil mantener con
sentido y gusto una vida en virginidad. Mis claramente, a la
larga no sc¢ mantendrd. La amistad intensa con Dios, como con
cualquier persona, necesita un cultivo y un riego para que se
mantenga y para que crezca.

5.3. Comunidad

Desde cada uno de los votos se da una apertura especifica
y propia a la vida de comunidad. La obediencia emplaza hacia
el aspecto corporativo de la misién, a pesar de que contiene
otros elementos. Inicialmente, en los tiempos de los monjes del
desierto, la obediencia no estaba tan vinculada a la misién,
cuanto a la direccion espiritual libremente escogida. También la
pobreza posce connotaciones claramente comunitarias, relativa
a la transparencia de los bienes, al uso comun, al compartir, etc.
No extrana entonces que el voto de castidad también empalme
suavemente con la comunidad.

En el caso de la virginidad consagrada, una vida comunita-
ria vigorosa, que estimule y enriquezca parece muy aconseja-
ble. La soledad del célibe, de la que seguidamente hablaré, no
deberia desembocar en una solteroneria. Todos necesitamos
un ambiente cilido, fraterno, amable, donde nos acojan y nos
podamos esponjar y expresar, donde podamos descansar y
realimentar el sentido profundo de nuestra vida en Cristo. El
mejor dmbito para encontrarlo, en el caso de la vida consa-
grada, deberfa ser la misma comunidad. A veces, los grupos
apostolicos con los que se trabaja cumplen un cierto papel de
suplencia, sobre todo si el ritmo comunitario languidece. En la
medida en que este proceso se agudice, se puede terminar en
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conlflictos de pertenencia, que a veces han sucedido, por ejem-
plo, con religiosos que se han integrado muy afectivamente ¢n
algunos de los llamados nuevos movimientos. Han puesto alli
su corazén mucho mis que en la vida en la congregacion a la
que pertenecen y segin el modo de proceder de dicha con-
gregacion. Suele suceder que paulatinamente se produce tam-
bién una suplantacién de la espiritualidad de la propia con-
gregacion y, a veces, incluso de la espiritualidad de la vida
consagrada, por la de estos movimientos o grupos apostolicos.
De una situacion de este tipo solamente puede surgir o el con-
flicto o la pertenencia meramente juridica, pero poco real, a la
congregacion,

Ademds de la comunidad, para la permanencia en la vida
consagrada resultan de gran importancia las amistades signi-
ficativas. Lo mds normal es que estas amistades incluyan tan-
o a miembros de la propia congregacion, como a otras per-
sonas, tanto consagradas como no consagradas. Desde luego,
si las vinculaciones afectivas mas fuertes estin fuera de la
congregacion, la permanencia a largo plazo parece muy difi-
cil. Tendemos a estar, a compartir el tiempo, las alegrias y las
penas, y a pensar y juzgar del mismo modo que la gente a la
que mas estimamos.

5.4. La soledad del célibe

Uno de los elementos insoslayables de la virginidad consa-
grada es la soledad. En ciertos momentos se sentird con fuerza
la ausencia de una familia, de un cényuge, de unos hijos. Es
normal que asi sea; mds aln, seria preocupante que esto no
surgicra en ningin momento. El eunuco por el Reino de los cie-
los renuncia a la aventura de la creacion de una familia propia.
No participa de algo tan humano como una relacién intima, de
entrega mutua, para siempre y en toda circunstancia, a otra per-
sona muy amada. Por ello, hay un aspecto irrecusable de sole-
dad que se puede vivir de forma integrada, en el caso de una
persona centrada en la oracién y en el trabajo, con buenas rela-
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ciones dentro y fuera de la comunidad, que de ninguna mane-
ra se puede evitar o, siquiera, suplir. Por muy buena que sea la
comunidad nunca podrd ocupar el lugar de una familia.

Esta soledad puede derivar hacia dos tipos bdsicos. La mala
figura del célibe presenta una persona aislada, ensimismada,
manidtica, enrarecida, incapaz de darse a los demds, de rela-
cionarse a fondo, hurana. Tristemente se dan algunos casos en
nuestras congregaciones. Sin embargo, también es posible, y
mds frecuente, madurar a través de una soledad positiva. Por
soledad positiva entiendo la capacidad de estar con uno mis-
mo, de conocerse, de llegar a un silencio interior desde el que
relacionarse con Dios y escuchar los gemidos de la humanidad.

Sin soledad positiva, en este mundo tan ruidoso, no sabe-
mos en el fondo quiénes somos, a donde vamos, qué quere-
mos. El ruido nos aleja de nosotros mismos, de nuestras pro-
pias preguntas, de nuestro propio corazén. Es mas, sin soledad
positiva perdemos la capacidad de comprometernos a nada que
sca minimamente exigente. La vida consagrada exige una cier-
ta dosis de soledad positiva, de silencio interior,'¢ de apertura a
las preguntas profundas que llevamos dentro, que suscita el tra-
to con Dios y el contacto con el sufrimiento del mundo. Sin
soledad positiva no es posible el compromiso con este modo
de vida, que requiere una gran dosis de madurez, un cierto
dominio de si, una paz interior que procede de la reconcilia-
ciéon profunda con uno mismo, a la luz de la mirada de Dios
sobre nosotros. ¢No resulta, pues, indispensable para los reli-
giosos cultivar el silencio en los ejercicios anuales, en los dias
de retiro? ;No es este elemento uno de los componentes con-
traculturales que la vida consagrada debe mantener y ofrecer
como alternativa a la sociedad actual?

Nuestra sociedad no ayuda a esta soledad interior, menos
aun a los jévenes. La musica o la TV es una companera incan-

16. Insiste mucho sobre ¢l silencio: C. KAUFMANN, Z rostro femenino de
Dios. Reflexiones de una carmelita descalza, Bilbao, Desclée, 31998.
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sable y permanente. La musica forma parte hoy en dia de la
identidad de los diversos grupos juveniles. Una sociedad asi
genera personas a las que les cuesta simplemente estar con uno
mismo. Los religiosos no somos inocuos a esta cultura; vivimos
en clla, participamos de ella y nos moldea. Sin embargo, ¢l ver-
dadero silencio nos ayudaria enormente a abrirnos a Dios y a
poder estar realmente con aquellos a quienes se nos envia. ;No
deberia cada comunidad religiosa preguntarse cémo ayuda al
silencio interior de sus miembros? ;Coémo puede articularse
como un oasis de paz en medio de la algarabia y del estrés de
la vida moderna?

CAPITULO 16

ENTREGAR TODA LA OBEDIENCIA
AL OBEDIENTE PARA RECIBIR TODA
LA MISION DEL ENVIADO

“Por espiriencia he visto, dejando lo que en muchas partes he lei-
do, el gran bien que es para el alma no salir de la obediencia.”
SANTA TERESA DE JESUS, Libro de las fundaciones, prologo, 1.1

1. Preliminar

1.1. El lugar del voto de obediencia en la vida consa-
grada

En mi opinién, el voto de obediencia es muy distintivo de la
vida consagrada. Inicialmente, la vida consagrada se articulé mas
sobre el voto de castidad o virginidad,? de tal suerte que hay
quienes hoy en dia siguen sosteniendo que su identidad teol6-

1. La misma Santa Teresa nos ofrece mis de un ejemplo de su doctrina. Val-
ga ¢ste: “confesindome con un padre rector de la Compaiia, llamado cl
macstro Ripalda, haviendo visto este libro de la primera fundacion, le
parecio seria servicio de nuestro Schor que escriviese de otros sicte
moncsterios que después acd, por la bondad de nuestro Senor, se han
fundado, junto con el principio de los monesterios de los padres descal-
7os de esta primera Orden, y ansi me lo ha mandado. Pareciéndome a mi
ser imposible (a causa de los muchos negocios, ansi de cartas como de
ocupaciones forzosas, por ser en cosas mandadas por los perlados), me
estava encomendando a Dios, y algo apretada, por ser yo para tan poco,
y con tan mala salud, que aun sin esto, muchas veces me parecia no se
poder sufrir ¢l trabajo conforme a mi bajo natural, me dijo ¢l Sefor: «Hija,
la obediencia da fuerzass” (Libro de las fundaciones, prologo, 2).

Véase, por cjemplo, S. SCHNEIDERS, New Wineskins, 47-57; S.M. ALON-
SO, La vida consagrada, 287.

897
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gica proviene de ahi3 Sin embargo, hoy en dia nos encontramos
con personas que viven su fe como célibes, incluso con una pro-
mesa publica de celibato —los sacerdotes catdlicos del rito lati-
no-, y que, sin embargo, aunque consagrados,f no pertenecen a
la vida religiosa. De igual modo nos encontramos con cristianos
que viven la pobreza voluntaria, en respuesta a la llamada de
Jesus a seguirle, y tampoco tal opcién como modo de vida les
conslituye en miembros de la vida consagrada. Yendo 4 un caso
historico, los primeros companeros, que fundaron la Compania
de Jesus junto con san Ignacio, habian hecho todos volo de cas-
tidad, vivian en pobreza, compartian los bienes, incluso obede-
cfan por turno a uno de ellos cuando andaban de correrias apos-
olicas por Italia, ¢ Ignacio tenfa una autoridad moral sobre
todos ellos, de tal manera que le consideraban como “padre”.
Pero hasta que no formalizan juridicamente la obediencia a
uno de ellos, con la aprobacién eclesial oficial, de parte de las
autoridades oportunas, no fundan la Compania de Jests. En mi
opinidn, pues, sin disminuir un dpice la importancia ni la viru-
lencia evangélica del voto de castidad y de pobreza, me pare-
ce que el volo de obediencia aporta mucho del cuajo especi-
fico, particular y propio de la vida consagrada. Concentra lo
mas sacramental de la misma y, de alguna manera, lo mis radi-
cal de la misma (Tono Garcia).

1.2. Las dificultades teologicas ante el voto de obedien-
cia

Reina un cierto consenso en la bibliografia sobre vida con-
sagrada en que el voto que hoy estd mis en crisis es cl de
obediencia.> Su fundamentacién teolégica estaria, hoy en dia,
menos clara. La vivencia gozosa y convencida del mismo resul-
ta mis dificil, especialmente en todo el dambito de la vida con-

3. S. SCHNEIDERS, New Wineskins, 61 s, 114.
i. Cf. PO 3, 5.

V¢ase: S, SCHINEIDERS, New Wineskins, 137 s.; P. WITTBERG, The Rise
and Fall, 243-46; S.M. ALONSO, Vida consagrada, 317, nota 2.
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sagrada femenina, que representa, con diferencia, la mayoria
numérica de la vida consagrada (cerca del 75 %). Todo esto
repercute en un malestar difundido en la vida consagrada. Por
una parte, no resulta nada ficil en muchas congregaciones
encontrar superiores o superioras, por falta de disponibilidad a
asumir csta carga como servicio. Por la otra parte, los superio-
res y superioras, de un lado, muchas veces no se atreven a
mandar; de otro, los que hemos de obedecer, con frecuencia,
no damos facilidades ningunas. Algunos superiores prefieren
no mandar antes que vivir el descrédito de que no se obedez-
ca. En otros ambientes, simplemente se¢ cuestiona lisa y llana-
mente que sea necesario tal voto; en algunas congregaciones
han sustituido a las superioras, nombre que evoca dominio y
opresién, que parece introducir rangos diferentes en la comu-
nidad, chocando contra nuestro espiritu democritico e igualita-
rio, por “coordinadoras”.® En muchos lugares los supcriores
funcionan como meros encargados de las cuestiones materiales,
sin entrar a ejercer su autoridad sobre las personas, no sola-
mente sobre los inmuebles.

Me parece que esta crisis del voto de obediencia se debe a
una serie de factores, que estin influyendo simultineamente.
Voy a presentarlos, someramente, para ir, después, pasando re-
visla a los mismos de una manera mas detenida. Finalmente,
tratar¢ de ofrecer en un resumen las perspectivas mis destaca-
das sobre el sentido teoldgico de este voto.

Dada la crisis del voto no voy a insistir en los defectos posi-
bles, ni me voy a detener especialmente en el sentido critico,

6. Tal practica parcce dificilmente concitiable con la mente del Concilio. El 2
de febrero de 1972, la Sagrada Congregacion de Religiosos emitia un dic-
tamen, que tomo de S.M. ALONSO, Vida consagrada, 342: “«Puede admi-
tirse un régimen colegial ordinario y exclusivo, bien para la totalidad de
un Instituto, bien para una Provincia o para cada casa singular, de tal modo
que ¢l superior, si existe, sea un mero ¢jecutor?s La respucesta ¢s: Negati-
vamente. Y s¢ anade: «Segin la mente del Concilio Vaticano 1T (PC 14) v
de la exhortacion Evangelica Testificatio (ET 25), los superiores deben
gozar de autoridad personal, teniendo en cuenta las legitimas consultas, asi
como los limites establecidos por ¢l derecho comin y particulars”
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por amor al evangelio, que habria vivirse en la vida consagra-
da con respecto a los superiores. Tampoco me voy a detener
ampliamente en la manera concreta de practicar el voto, en lo
que compele a los superiores y a los demds. Me limito, pues,
muy principalmente, a tratar de superar las dificultades teologi-
cas que hoy mids se sienten en el ambiente. En un apéndice
final diré alguna palabra, breve, sobre la prictica de la obe-
diencia y la antropologia que subyace a dicha prictica. Esta
perspectiva es fundamental para entender bien este capitulo.
Pues, por una parte, sc mueve en un terreno mucho mas tenta-
tivo que los otros, al tratar de abordar una problemitica menos
atendida hoy en dia. Por otra parte, se circunscribe casi a un
unico aspecto: si puede tener sentido teoldgico dentro de la
vida consagrada la mediacién de los superiores. El nicleo de
las reflexiones que presento atienden a este punto. No preten-
do ir mds alld ni indicar, ni mucho menos, cémo se puede arti-
cular luego la obediencia en la vida ordinaria. Repito que sin
mantener en la mente este enfoque no se podri comprender
bien ni el sentido ni el alcance de lo que se afirma.

a) Descrédito y dificultad ante las mediaciones

En primer lugar, creco que detrds de las dificultades que tene-
mos con ¢l voto de obediencia late la dificultad, general, que
encontramos hoy con las mediaciones, especialmente de tipo
institucional. El Concilio ha afirmado claramente que la Iglesia es
como un Sacramento universal de salvacion (LG 1, 48; AG 5).
Por lo tanto, se ha referido al caricter mediador de la Iglesia en
la salvacion. Sin embargo, el malestar con la Iglesia estd muy ex-
tendido. No la vivimos, en muchas ocasiones y muchos ambien-
tes, como gozosa mediacion de la salvacién; sino mis bien como
carga pesada que nos toca padecer, sostener, tolerar.” Algunos

7. Sobre las dificultades para sentir la Iglesia y la eclesialidad de la fe cris-
tiana he escrito en: «Reavivar el don de Dioss, 69-82; Encrucijacas de la
cvangelizacion en Europa: Razon y Fe 240 (diciembre 1999) 395-408, aqui
407-8.
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preferirian, si es que fuera posible, un cristianismo sin Iglesia o,
al menos, una Iglesia que no fuera institucién.®

Este malestar ante las mediaciones se refleja en la obedien-
cia, que es una mediacién mds. Con frecuencia se argumenta
de la siguiente manera. Cristo vivié en virginidad, en pobreza
voluntaria y en obediencia al Padre. En consecuencia, estoy dis-
pueslo a vivir en virginidad, como Jesus, en pobreza volunta-
ria, como Jesus, y a obedecer a Dios, como hizo Jesus. Pero no
paso porque obedecer a la superiora sea obedecer a Dios 0 a
Cristo. Aqui se da un salto en la analogia con la vida de Cristo.
Y, ciertamente, la superiora no es Dios ni Cristo.

Otras veces sc insiste en que todo cristiano ha de cumplir la
voluntad de Dios y obedecerle. Los religiosos no nos distingui-
riamos en nada de los demds cristianos. El voto seria de obe-
diencia a Dios; no a los superiores (cf. sin embargo PC 14).

b) Autorrealizacion

En el conjunto de la comunidad cristiana hemos asimilado
que el cristianismo, la fe cristiana, es un camino excelente para
lograr la plenitud humana. Asi, se empalman bien el giro antro-
pologico de la modernidad, que pone la persona en el centro,
con el cristianismo. Sin embargo, no siempre se tiene suficien-
lemente en cuenta que la antropologia de la modernidad y
la antropologia cristiana no son plenamente coincidentes. La
antropologia de la modernidad pone a la persona en el centro,
sin mas, sin una referencia ulterior superior, ya sea Dios o ¢l
préjimo. Sin embargo, la antropologia cristiana reconoce la alti-
sima dignidad de la persona humana, centro de la creacion,
pero la entiende subordinada y referida a Dios y al préjimo. De
tal manera que la antropologia cristiana es una antropologia de
la alteridad, del descentramiento; mientras que la antropologia
de la modernidad es una antropologia del “yo”, del “auto-cen-

8. Sobre el particular: M. KEHL, “Kirche als Institution”, en: W. KERN — H.J.
POTTMEYER — M. SECKLER (Hgs.), Handbitch der Fundamentaitheologie.
3. Trakiat Kirche, Freiburg, Herder, 1986, 176-197.
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tramiento”. Por lo tanto, hay que tener mucho cuidado para no
tomar sin mas la antropologia de la modernidad y presentarla
como si fuera la antropologia cristiana. Creo que algo de esto
pucde suceder y ocurre con el manejo que se suele hacer de
la “autorrealizacion”.?

La cultura moderna entiende que la conjuncién de la cen-
tralidad de la persona humana y de la plenitud humana se dan
precisamente a (ravés de la autorrealizacion de la misma, segin
Ja cual la misma persona dicta los fines que la constituyen, la
plenifican y la realizan. Dice J. Rawls: “el yo es anterior a sus
fines”. Sin embargo, desde el punto de vista de la fe, los fines
son recibidos por la persona: el fin de la persona es dar gloria
a Dios en el amor al préjimo.

A pesar de todo esto, para incorporar el giro antropolégico
al dmbito de la fe, en muchos dmbitos se ha pasado a manejar
la siguiente clave en la catequesis: la autorrealizacién se encon-
traria en la fe cristiana. En nuestra cultura se vive con una evi-
dencia aplastante que el sentido de la vida humana radica en
lograr la felicidad, el bienestar propio, particularmente la satis-
faccion emocional, la autorrealizacion personal. Se parte de ahi
y sc presenta la fe como una aliada en este camino de autorre-
alizacion. El éxito de la literatura de autoayuda, donde se mez-
cla con frecuencia la espiritualidad y la psicologia, se explica
desde esta clave. Algunas convivencias o retiros o fines de
semana de casas de oracion se estructuran, en el fondo, parti-
cipando de este esquema. Este modo de ver ha entrado con
fuerza también dentro de la vida consagrada,10

Sin embargo, la obediencia rompe de una manera bastante
determinante con la autorrealizacion, a no ser que ésta se entien-

9. Dc todas formas, pucde verse muy en contra de la autorrealizacion: V.
FANKL, El bombre en busca de sentido, Barcclona, Herder, 81987, 109.

10. Aunque desconozeo los contenidos, que quizid sean pertinentes, no deja
de llamarme enormemente la atencién el titulo de uno de los seminarios
del curso 2000/2001 de la escucla “Regina Apostolorum”, dentro del Ins-
tituto Teologico de Vida Religiosa: La -Autorrealizacions (v las autotera-
pias) en la vida religiosa.
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da, en oposicion a la modernidad, desde la alteridad; si asi fue-
ra no habria problema alguno. Pero la autorrealizacién implica,
como he dicho, que los fines los auto-dicta el sujeto mismo,
mientras que en la fe cristiana, de la que la obediencia religiosa
es una concrecion, se reciben de fuera: de Dios, que nos desti-
na ¢ invita a compartir su vida de amor, de descentramiento. Por
eso, la obedicencia se siente a veces como una interferencia exte-
rior en este proceso de autorrealizacion. Y asi no se percibe ni
como buena ni agradable ni en la linca de lo que deberia ser
una vivencia sensata (moderna y actual) de la fe.

Por eso, si la obediencia se lee desde la clave moderna de
la autorrealizacion, se pide que sea una aliada, siempre muy dia-
logante y tolerante, de esta autorrealizacion. “Dialogante”, “lole-
rante” o “abierta” contiene el peligro de significar que sola-
mente se mande lo que el individuo quiere hacer, sin confron-
lacion alguna.

El tema de fondo es muy delicado. Espero no haberlo sim-
plificado. Pues, por otra parte, mucha gente todavia recuerda
experiencias traumdticas del pasado, de infantilizacién y verda-
dera sumision alienante, que tampoco constituyen el objetivo
auténtico de la obediencia religiosa, sino que cada uno llegue,
segln sus fuerzas, “a la medida de la plentidud de Cristo (cf. Ef
4,23)” (PC 14). En la practica concreta a los superiores compete
una obediencia todavia mayor, pues han de escuchar atenta-
mente al cuerpo de la congregacién, a la comunidad para aus-
cultar lo que Dios dice a través de cllos. El sentido capitular de
la obediencia en muchas congregaciones lo pone de manifiesto.
Los superiores han de atender al latido profundo del Espiritu y
a sus gemidos en la porcion del cuerpo de Cristo que es cada
comunidad y cada individuo. Por ello el didlogo es tan impor-
tante. Pero un didlogo en el que el yo no se pone en el centro,
ni por parte de quicnes mandan ni por los que obedecen.

c) Individualismo

En tercer lugar, y muy en conexién con los dos elemen-
tos anteriores, vivimos una época de individualismo dentro de
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muchas congregaciones, no todas, especialmente en la vida
religiosa de los paises mds desarrollados, mds en la masculina
que en la femenina, y mas en Estados Unidos que en Europa,
a pesar de la simplificacién que este reparto implica. Recuér-
dese que el individualismo es uno de los componentes defini-
torios del modelo liberal de vida religiosa.!! La mirada pre-
ponderante se vuelca sobre el individuo, sobre uno mismo:
/qué me dice Dios?, ;qué siento y cémo me siento cn esta
comunidad, en este trabajo?, ;cudl es la voluntad de Dios sobre
mi? El peso de estas preguntas en la manera de entenderse uno
como consagrado, su cardcter determinante a la hora de com-
prenderse como religioso, su preponderancia sobre las pre-
guntas de tipo mas corporativo: ;qué nos pide Dios como gru-
po a su servicio?, ;como me puedo situar en la congregacion,
en la comunidad, para que su servicio sea mejor?, ponen de
manifiesto este individualismo. Naturalmente, la obediencia no
puede cncajar suavemente con una comprensién del segui-
miento en el que toda forma de vinculaciéon colectiva y cor-
porativa s¢ vea como una intromisiéon en un campo sagrado:
mi relacién particular con Dios.

Sin embargo, la vivencia del voto de obediencia se mueve
en otra clave. No es que se cercene la relaciéon con Dios y la
escucha y atencion a lo que pueda suceder en ese dmbito, tan
sagrado y tan excepcional. Sino que se vertebra la relacién con
Dios de otro modo. No encuentro mejor manera de expresarlo,
que las palabras escuchadas a un companero: “pertencce a mi
modo de relacién con Dios, a mi forma de experiencia religio-
sa, estar en disponibilidad con el Provincial, para que me man-
de lo que crea oportuno”. Esto no significa que la relacion con
Dios se reduzca a este clemento.

d) Comprension funcional del voto de obediencia

Cuando menos en las congregaciones de vida apostdlica, el
voto de obediencia estd muy ligado a la organizacién prictica de

11. Véase el capitulo 3.
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la mision. No hay que darle muchas vueltas para llegar a la con-
clusion de que un grupo es mas eficaz que un individuo aisla-
do; y que un grupo bien conjuntado puede hacer mds bien que
un mero conglomerado desagregado. Si queremos realizar algo
conjunto, alguien tendrd que dirigir de alguna manera, organi-
zar, etc. Reducido a esta funcién, el voto de obediencia pierde
todo cardcter teologal. Mientras que ciertamente en cl voto de
castidad se insiste, con mucha razdn, en que no es meramente
funcional, aunque de ¢l se puedan derivar ventajas funcionales,
que tampoco s¢ niegan, y lo mismo en el voto de pobreza, el
voto de obediencia se veria, con relativa frecuencia, despojado
de dimension teologal. ;Por qué obedecer, entonces, a alguien
que a veces se equivoca, como sucede realmente de hecho en
algunas ocasiones? ;Qué razoén de fondo hay para ejecutar un
mandato, en el fondo a veces muy voluble, pues bastaria con un
cambio de superior para no tener que cumplirlo? ;Qué garantia
tienen los superiores de acertar en lo mejor para la mision, si no
les concedemos ciencia infusa? jPor qué va a tener mds valor su
opinién que lo que yo vea y sienta en mi oracion, discuta con
mi comunidad y mis amigos o mis colaboradores, o incluso dis-
cierna con mi acompanante espiritual?

Estas son las principales dificultades de rango teolégico que,
en mi lectura, inciden en las dificultades actuales con el voto de
obediencia. Vamos a tratar de revisarlas y de ofrecer una suer-
te reconstruccion teoldgica del sentido teolédgico del voto de
obediencia. Como ya he indicado antes, nos movemos sobre un
terreno menos trillado que en los otros votos. De ahi que el
plantcamiento de los temas sea mds tanteante, exploratorio,
inmaduro y provisional.

2. El valor de la mediacion

Para entender ¢l valor de la obediencia religiosa, como me-
diacion verdadera de la obediencia a Dios y a Cristo, vamos a
tratar de entender, primero, el valor de las mediaciones dentro
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de la fe cristiana, en general. Eso nos proporcionard una fun-
damentacién teoldgica de la obediencia. Seguidamente subra-
yaremos algunos de los aciertos espirituales detrds de esta teo-
logia.

2.1. Fundamentacion teologica: la economia salvifica,
por ser encarnatoria, es sacramental

a) Estructura encarnaloria y sacramental de la gracia

En nuestra fe, la encarnaciéon de nuestro Senor Jesucristo
ocupa un puesto capital. De esta verdad de fe, se deriva toda
una mancra de pensar. A finales del siglo 1I Ireneo de Lion
desarrollé ampliamente contra los gnésticos el valor de la car-
ne, de la materia. Pues nuestra salvacion ha venido a través de
la carne, de la materia. En contra de Marcién sentenciard Ter-
tuliano: “La carne es el quicio de la salvacion”.12 De ahi que el
cristianismo no desprecic en nada la creacion, lo creado. La cre-
acion, la materia, la historia es capaz de abrigar la presencia de
Dios. Esto se percibe, con la maxima intensidad en la misma
persona y praxis histérica de Jests. Esta encarnacion del Hijo
de Dios, en la historia, en la vida humana, en la carne, en la
creacion, pone de relieve la capacidad que tienen éstas de abri-
gar la presencia de Dios: de ser portadores de la presencia de
Dios. Esto se formula teoldgicamente de una manera algo mas
técnica cuando se afirma la sacramentalidad potencial de la his-
toria y de la creacion.

En los sacramentos nos encontramos con que esa sacra-
mentalidad potencial, esa apertura posible a abrigar y transmi-
tir fa gracia salvifica de Dios, se cumple. El pan y el vino se
transforman en la cucaristia, bajo la accién del Espiritu Santo,
en ¢l cuerpo y la sangre de Cristo; ¢l agua del bautismo pasa a
transformarse en agua de regencracién de los hijos de Dios.

12, *Cuaro salutis ¢st cardo” (Res., 8).
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Asi, pues, podemos decir que la manera de haber Dios ide-
ado su plan de salvaciéon (la economia salvifica) ha estado regi-
da por la encarnacion: la economia es encarnatoria. Pero si pro-
fundizamos en ello, nos encontramos con que esto implica la
sacramentalidad potencial, de la que hemos hablado. Es decir,
que la economia es, ademds de encarnatoria, sacramental. Dios
ha querido darnos su salvaciéon y su presencia a través de
mediaciones sacramentales; en primer lugar Jesucristo, protosa-
cramento; luego la Iglesia, sacramento universal de salvacién y
mediadora de la salvaciéon de Cristo; a continuacién, los demis
sacramentos, la cucaristia, pan y vino, el bautismo, agua, etc.
Resumiendo: la economia de la salvacion, por ser encarnatoria,
es sacramental.

Si ahora damos un paso mis, nos encontramos con que esta
estructura sacramental significa una estructura de mediaciones
en el modo de comunicarse Dios con los hombres, de dar su
amor y gracia. De ahi, por ejemplo, la importancia de la Iglesia
como sacramento de salvacion universal, como mediacidon de la
salvacion de Dios en Jesucristo para la humanidad. Este es cl
sentido de la Iglesia: llevar a Cristo a la humanidad. De donde
también se deriva nuestra necesidad de la Iglesia para encon-
trarnos con ¢l Cristo vivo y verdadero. Nosotros no nos inven-
tamos a Cristo, ni los rasgos de la vida de Jesus. La Iglesia nos
lo transmite y regala, especialmente a través del libro de su
vida, la Sagrada Escritura, y de los sacramentos. Siguiendo esta
linea, la estructura de mediaciones no termina ni con la Iglesia
ni con los sacramentos oficialmente reconocidos (el septenario
sacramental). La historia y la creacién tienen esta capacidad
sacramental. La teologia de la liberacién nos ha ayudado a re-
descubrir con intensidad la sacramentalidad del pobre: “lo que
hicisteis con uno de estos, conmigo lo hicisteis” (cf. Mt 18,5; 25,
31 s), de la cual extrae infinidad de consecuencias.

b) La obediencia religiosa dentro de las mediaciones

Esta estructura de mediaciones se continia también en la
obediencia religiosa. El religioso que obedece a un superior,
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obedece a Cristo. La estructura es la misma que en los sacra-
mentos: quien come ¢l pan, recibe el cuerpo de Cristo. En la
obediencia religiosa, por (anto, sin ser un sacramento, entra en
juego la naturaleza sacramental de la fe. La vida consagrada es
reconocida por la Iglesia, oficial y juridicamente. Ademads, los
superiores religiosos reciben un mandato oficial, de gobierno,
edificacion y consuelo de las gentes a ellos encomendados. De
tal manera, que sin insertarse en el Ambito jerdrquico de la Igle-
sia, reciben, por asi decirlo, una suerte de delegacién y de cola-
boracion en el ministerio del gobierno, que es un sacramento.13

De ahi se deduce, ciertamente, una espiritualidad del supe-
riorato, que habrd de ser pastoral, paternal y configurindose
con Cristo pastor, que esti entre sus discipulos como quien lava
los pies a los demds y les sirve. Es decir, el superior estia tan
exigido o mds que quien ha de obedecer en la practica de la
obediencia. Pues ha de atender, en primer lugar, a moverse con
la intencion recta de buscar solo la voluntad de Dios, lo mejor
en el divino servicio y lo mejor para la persona que Cristo le ha
confiado. Por lo tanto, el “yo” del superior, sus intereses y
pasiones, sus afecciones desordenadas pueden ser mucho mis
perniciosas para la obediencia que las de quicnes han de obe-
decer. De ahi la conveniencia enorme de la escucha, del didlo-
go, de la dimensién capitular de la obediencia y de la rotacion
en algunos cargos. Por otra parte, ¢l superior también ha de
considerar el momento de la persona y sus fuerzas. En la vida
de seguimiento podemos ir creciendo, pararnos o dar marcha
atrids. No se debe tratar de igual manera a todos, sino a cada
uno con el cuidado paternal y maternal del buen pastor. No me
alargo mis en este aspecto, que PC 14 recalca con claridad:

“Los supcriores, por su parte, que han de dar cuenta a Dios de

las almas que les han sido encomendadas (cf. Hebr 13,17), doci-

les a la voluntad de Dios en el cumplimiento de su cargo, ¢jer-

13. Desarrolla mds ampliamente este aspecto; S.M. ALONSO, Vida consagia-
da, 328-39. Lo menciona, R BERZOSA, Ser laico en la Iglesia, 76.
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zan su autoridad con espiritu de servicio a sus hermanos, de
suerte que expresen la caridad con que Dios los ama. Gobiernen
a sus subditos como a hijos de Dios, y con respeto a la persona
humana, fomentando su sumision voluntaria. Déjenles, por ello,
especialmente la debida libertad en cuanto al sacramento de 1a
penitencia y direccion de conciencia. Lleven a los religiosos a
que, en el cumplimiento de los cargos y en la aceptacion de las
empresas, cooperen con obediencia acliva y responsable. Oigan,
pues, los superiores de buen grado a sus hermanos y promuevan
su colaboraciéon para el bien del instituto y de la Iglesia, que-
dando, no obstante, en firme su autoridad para ordenar y man-
dar lo que sc debe hacer.”

Todo esto implica y exige una gran finura por parte de los
superiores y, antes que nada, el auxilio de la gracia para cum-
plir su mision. Tanto mejor la cumplirdn, cuanto mis ayuden a
sus hermanos a crecer suavemente en libertad en Cristo, a con-
figurar su libertad segin el modelo de la de Cristo, que crece
en la medida en que mis ama al Scnor y mis se descentra de
s misma.

La obediencia religiosa es, radicalmente, una obediencia a
Cristo. De ahi las formulaciones fuertes, referidas al ministerio
ordenado, y al superior religioso, de las que la concepcion de
Pablo de su propio ministerio no es ajena: “Somos, pucs, emba-
jadores de Cristo, como si Dios exhortara por medio de nosotros.
'n nombre de Cristo os suplicamos: jreconciliaos con Dios!” (2
Cor 5,20). En esta linea, el sumo pontifice, por ejemplo, es el
vicario de Cristo. Policarpo de Esmirna, en el siglo 11, afirma:
*... obedeciendo a los presbiteros y a los didconos como a Dios
y a Cristo.” Ignacio de Antioquia, también en el siglo 11, no se
queda atrds: “Pues todo lo que el padre de familia envia a su
propia casa, ¢s necesario que nosotros lo acojamos como a
Aquel que lo ha enviado. Por tanto, aparece con claridad que
¢s necesario considerar al obispo como al Senor mismo”.15 O

14, POLICARPO DE ESMIRNA, Curta a los Filipenses, 5,2.
15. Ignkph., 6,1.
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las frases que se pueden encontrar en tantas constituciones y
reglas de érdenes religiosas, aprobadas por la Iglesia. He aqui
algunos cjemplos de ¢pocas y talantes distintos:
“Porque la obediencia que se tributa a los superiores, al mismo
Dios se tributa, como él mismo dijo: «El que a vosotros escucha,
a mi me escuchar [Lc 10,16}, Y los discipulos deben ofrecerla de
buen grado, porque «Dios ama al que da con alegria- [Eclo 35,10;
2 Cor 9,71, (SAN BENITO, Regla, 5).

“Muy especialmente poniendo todas nuestras fuerzas en la vir-
tud de la obediencia, del Sumo Pontifice primero, y después de
los Superiores de la Compania. En manera que en todas cosas a
que puede con la caridad extenderse la obediencia, scamos pres-
tos a la voz de ella como si de Cristo nuestro Senor saliese, pues
en su lugar y por su amor y reverencia la hacemos,... haciendo
cuenta que cada uno de los que viven en obediencia se debe
dejar llevar y regir de la divina Providencia por medio del Supe-
rior, (...) teniendo por cierto que se conforma en aquello con la
divina Voluntad, mds que en otra cosa de las que €l podria hacer
siguiendo su propia voluntad y juicio diferente” (IGNACIO DE
LOYOLA, Constituciones de la Compariiia de Jesiis, 547).

... los religiosos, por mocion del Espiritu Santo, se someten
con fe a sus superiores, que hacen las veces de Dios, y por ellos
son dirigidos al ministerio de todos los hermanos en Cristo, a la
manera que Cristo mismo, por su sumision al Padre, sirvié a los
hermanos v dio su vida por la redencién de muchos (cf. Mt 20,28;
Io 10,14-18)" (PC 14).

¢) Una posible perversion

Antes de pasar adelante, conviene subrayar el alcance de la
mediacidon que supone ¢ implica la obediencia religiosa. Como
toda mediacién, se puede pervertir. Aqui nos reducimos a un
Gnico asunto: la reversibilidad de la identificacion. Se verd con
mads claridad si antes advertimos de este peligro en otra media-
cion.

Hemos dicho que la Iglesia es mediaciéon de la salvacion de
Cristo. Sin embargo, la eclesiologia subraya, con toda razén, que
no sc puede identificar sin mis a la Iglesia con Cristo. La Iglesia

16. ENTREGAR TODA LA OBEDIENCIA AL OBEDIENTE 599

estd al servicio del anuncio de Cristo, del que es la luz de las
gentes. La Iglesia, participa de la realidad de Cristo, posee una
cristificacion, de tal manera que tampoco se puede defender
una desvinculacion absoluta entre Cristo y la Iglesia, su esposa,
emanada de su costado. Pero desde luego no cabe fusionar sin
mds a Cristo y la Iglesia. Seria una barbaridad teolégica.

De la misma manera, obedecer al superior es obedecer a
Cristo y a Dios. Pero el superior no es ni Dios ni Cristo. Es un
mediador de su voluntad. De ahi que no se deba de ninguna
manera endiosar o idolatrar a los superiores, ni ponerles en un
pedestal, ni nada parecido. Son hermanos nuestros que realizan
un servicio dificil, con la ayuda del Espiritu, y hoy por hoy son
mediacion de la gracia. Por eso es estupendo y tan convenien-
le que tantos cargos de gobierno scan temporales.

La mediacion, y ésta su gran dificultad, deberia mediar lo que
pretende mediar: la voluntad de Dios. Cuando objetivamente no
acierte, y no es raro que a lo largo de la vida ocurra alguna vez,
nos ayudard, paraddjicamente, a cargar con la cruz de Cristo,
que puede llegar precisamente a través de la odediencia. Sin
embargo, el sentido de la obediencia es la apertura y la vincu-
lacion a la voluntad de Dios. De ahi la enorme importancia y la
transcendencia del discernimiento en el seno de la prictica de
la obediencia, ya sea bajo una forma mas capitular o deliberati-
va o en el marco de un encuentro interpersonal. De igual modo,
si uno quiere ser, ante todo y radicalmente, como Cristo Jesus,
enviado por otro y recibir su mision de otro, la obediencia resul-
1a un medio muy apropiado para cllo.

2.2. Valor espiritual de la mediacion de la obediencia

Ll primer grado de humildad es la obediencia sin demora.”
(Regla de San Benilo, 5).

Lo que el consagrado va buscando es la configuracion con
Jests, obediente hasta la muerte. El consagrado persigue reco-
rrer, como Cristo, ese camino de kénosis, de expropiacion y
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despojo de si, para estar tolal y enteramente en las manos de
Dios, en la entrega sin reservas a la misidn, igual que lo estu-
vo Cristo. Recordando el marco espiritual y teolégico que expu-
simos en la segunda parte, la vocacion del consagrado es a par-
ticipar en el amor kendtico, de despojo y vaciamiento, en cl
amor pascual del Senor Jests. La obediencia le sitta en el mis-
mo género de vida que Jesis: en el anonadamiento. La teolo-
gia del Concilio es muy explicita al respecto:

"Este servicio debe urgir y fomentar en ellos el ejercicio de las

virtudes, scnaladamente de la humildad y obediencia, de la for-

taleza y castidad, por las que participan del anonadamiento de

Cristo (cf. Phil 2,7-8) a la vez que de su vida en el espiritu (cf.

Rom 8,1-13)" (PC 5; cf. LG 42).

Con la obediencia nos encontramos con el mismo fenéme-
no que en la caridad: quien dice que ama a Dios, a quien no
ve, y no ama al préjimo, a quien ve, es un mentiroso (cf. 1 Jn
4,20). De igual manera: quien proclama que su vida se traduce
en obediencia a Dios, pero no obedece a las mediaciones de la
voluntad de Dios se engana. Un comentador de la regla de san
Benito lo retrata magistralmente:

“pero la idea de obediencia encontré un eco extraordinario y
realmente grandioso, sobre todo entre los monjes, a partir de las
primeras generaciones. En efecto, ya los primeros Padres del
yermo, ensenados por la experiencia, llegaron a dos conclusio-
nes de transcendencia incalculable: primera, que sin abnega-
¢ion propia no se llega a un verdadero acatamiento de la volun-
tad de Dios, y segunda, que la abnegacién consiste, esencial e
includiblemente, en la renuncia a la propia voluntad, “muro de
bronce” al decir de Poimén, que separa al hombre de Dios. “El
servicio del monje es la obediencia”, ascegura, a su vez, lliperi-
quio. 1o

Aqui se nos indica claramente que la obediencia es camino
privilegiado para salir de si, para conformarse con la voluntad

16. G.M. COLOMBAS, “Comentarie”, en: La regla de san Benito, Madrid, BAC,
1993, 269-270.
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de Dios, para seguir ¢ imitar al Obediente. La obediencia se
convierte en mediacion, de alguna manera sacramental, para la
configuracion con Cristo-Obediente y para entrar en su forma
de vida, gracias al don del Espiritu. Y con esto entramos en la
tematica del siguiente apartado.

3. Obedicncia, autorrealizacion y abnegacion

La segunda dificultad que habifamos mencionado apuntaba
hacia la comprension de la fe cristiana como camino de auto-
rrealizacion. Desde mi punto de vista, este discurso, tan exten-
dido, es un bastardo absoluto dentro de la fe cristiana. Como
esta afirmacion tan radical suena muy mal a muchos oidos, tra-
tar¢ de fundamentarla.

3.1. La vida de Cristo Jesiis fue obediencia

La fe cristiana sc alimenta de Cristo, de su persona, de su
vida y su ¢jemplo. Hoy la vida del cristiano se entiende como
scguimiento ¢ imitacion del Maestro. En los religiosos este se-
guimiento ¢ imitaciéon se da de una manera particular, como
configuracion con la misma forma jesudnica, habiendo sido lla-
mados a reproducir el mismo cstilo de vida de Jesus.1?

Si miramos a Cristo, resulta que su vida no se puede enten-
der precisamente como una autorrealizacion, como un centra-
micnto en su propio yo. Al contrario, la vida de Jesus se en-
ticnde mds bien desde la alteridad, desde el centramiento en
Dios, en el Reino de Dios y en el préjimo, especialmente el
pobre, pecador y necesitado. Jesus vive de la realizacion no de
su propia voluntad (autorrealizacién), sino de la del Padre.
Jesus se recibe del Padre como el enviado. La vida de Jesus sc
orienta por un amor de alteridad, que no puede menos que ser

17. Lo hemos expuesto mis ampliamente en la tercera parte.
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kendtico, como ya indicamos. El amor lleva al descentramien-
to del yo, no a la glorificacién propia ni de los propios fines.
En la dindmica de la relacién de amor de Jesis con el Padre,
el deseco de Jesus es estar con el Padre y en el Padre (cf. Jn
14,11), agradarle. Por eso, realiza las obras del Padre, no las
propias. De ahi que El sea el enviado, aquél en quien el Padre
pucde confiar plenamente su voluntad. De esta suerte, cl
Padre estd en Jesuis, el Hijo; y el Hijo Jesis en el Padre, y
ambos son uno (cf. Jn 10,30). El amor, pues, conduce no sola-
mente al descentramiento por la alteridad, sino también a la
perijoresis: a la inhabitacién mutua, del uno en el otro. Por
esta dindmica del amor también pasamos nosotros a morar en
Cristo y a que Cristo habite en nosotros. Esta dindmica es la
que persigue la obediencia, con la apertura que recoge de
descentramicnto y de bisqueda de la voluntad de Dios desde
el desapego.

Toda esta dindmica supone, por el amor, una salida del pro-
pio yo, para entrar en el Otro. Y de ahi que, como no pucde
ser menos en el amor, tenga una cierta estructura kendtica, que
ya apuntamos, como algo inherente a la vida trinitaria, a la vida
de Jesus y a la vida cristiana. Es el camino para que la alegria
de Jesus esté en nosotros; para alojarnos en su alegria y en su
servicio, no en la propia glorificacién, que al final conduce a la
soledad y a la tristeza.

[l siguiente texto recoge bien esta dindmica de la alteridad
kendtica:

“Para el NT, la expresion mds radical de este amor de alteridad, en
donde el otro, mis que testigo y participe del amor divino, es su
tnica y verdadera razén de ser, es ¢l amor del crucificado. Jesus,
al morir en la cruz por amor al hombre, no sélo no se expresa,
sino que picerde su vida, por lo que su amor no es ¢l amor de auto-
realizacion sino el de auto-negacion, no el amor de auto-expan-
sion sino ¢l de anto-despojamiento.”18

18. C. DI SANTE, El padre nuestro, 43. Las cursivas cn cl original.
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El Nuevo Testamento estd salpicado de afirmaciones claras
en este sentido, que no requieren mucho comentario:

e “Mi alimento es cumplir la voluntad del Padre” (Jn 4,34);

e “porque no busco mi voluntad, sino la voluntad del que
me ha enviado” (Jn 5,30);

e “porque he bajado del cielo, no para hacer mi voluntad,
sino la voluntad del que me ha enviado” (Jn 6,38);

e “Y decia: «Abba, Padre; todo es posible para ti; aparta de
mi esta copa; pero no sea lo que yo quicro sino lo que
quieras td »" (Mc 14,36 y par.);

e “Ahora mi alma esta turbada. Y ;qué voy a decir? {Padre,
librame de esta hora! Pero jsi he llegado a esta hora para
esto!” (Jn 12,27);

e “sufriendo aprendié a obedecer” (Hbr 5,8);

e “obediente hasta la muerte, jy una muerte en cruz!” (Filp
2,8);

* “Por eso, al entrar en el mundo dijo: «<No quisiste sacrificio
ni oblacién, pero me preparaste un cuerpo; holocaustos y
sacrificios por el pecado no te agradaron; entonces dije:
‘Mira aqui estoy (en un libro estd escrito de mi), para
hacer, joh Dios! tu voluntad” (Hbr 10,5-7).

Estos textos pueden bastar. Una lectura mas paciente y meti-
culosa encontrarfa mds, especialmente en el evangelio de Juan.
Lo que queda claro es que precisamente la obediencia, y una
obediencia que en momentos aparece como claramente costo-
sa, con un fuerte componente oneroso, es una clave esencial
para entender la vida de Jesis. Mds audn, es una clave que per-
mite una lectura teolégica conjunta del total de la vida de Jesus,
algo que los radicales de los otros votos también permiten,
pero que se prodiga menos en los textos neotestamentarios.
Asi, pues, la vida de Jesds no se formula como autorrealizacion
ni, menos todavia, como satisfaccion emocional, sino como
obediencia hasta la muerte. La Escritura juega con la contrapo-
sicion estructural entre la desobediencia de Adan y la obedien-
cia de Cristo (cf. Rm 5,19).
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3.2. La vida cristiana es obediencia y, consecuentemente,
abnegacion y bumildad

No sorprende en absoluto que del discipulo se pida lo mis-
mo que del maestro y que la gloria del discipulo radique, pre-
cisamente, en compartir el destino del maestro, como ocurre de
forma singular y excelente en ¢l caso del martirio. El segui-
micnto de jesds significa participar de la suerte de Jesis; es
decir, asociarse a su camino (su praxis) y su destino (la resu-
rreccion). Por eso, si en el camino de Jests aparece la primacia
y la centralidad de la obediencia a Dios, al Padre, la vida cris-
liana serd también obedicncia a Dios y a su Cristo: disponibili-
dad total para Tl y para cumplir lo que pida. Y, siguiendo ¢l
razonamiento, si ese camino de Cristo pasa por la cruz, por mis
que hoy nos sigamos escandalizando, la vida del cristiano en
fidelidad a su Maestro pasard también por la cruz, a consc-
cuencia del seguimiento. Jesds no buscé la cruz, se la encontrd
como consecuencia de su obediencia al Padre y entonces la
aceplo, en lugar de torcer su camino, para esquivarla,

En nuestra mentalidad y nuestra cultura, resuenan como un
trallazo frases del evangelio, que se insertan con cierta logica
en el esquema que hemos planteado. Expresiones del tipo:

* “Decia a todos: «8i alguno quiere venir en pos de mi, ni¢-
guese a si mismo (heauton), tome su cruz cada dia, y siga-
me»” (Lc 9,23);

» “Si uno quiere ser de los mios y no me prefiere a su padre
y a su madre, a su mujer y a sus hijos, a sus hermanos y
hermanas, y hasta su propia vida (psychén beautoil), no
puede ser discipulo mio” (Lc 14, 26 y par. de Mv);

* “Porque ninguno de nosotros vive para si mismo, como
tampoco muere nadie para si mismo. Si vivimos, para cl
Scnor vivimos; y si morimos, para ¢l Senor morimos. Asi
que, ya vivamos ya muramos, del Senor somos” (Rm 14,
7-8);

e ...y cllos lo han vencido por la sangre del Cordero y por
la palabra del testimonio que dicron, sin amar su vida has-
ta ¢l punto de temer la muerte” (Ap 12,11),
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nos siguen parcciendo una locura y un escdndalo (cf. 1 Cor
1.23), y, sin embargo, desde la fe pensamos que en cllas late la
verdadera sabiduria. En los evangelios, los discipulos no salu-
dan con algazara los anuncios de la pasién. Al contrario, el mis-
mo Pedro trata de convencer a Jests de que modifique radical-
mente la tactica. Y la reprimenda que sc gana es tremenda:
“iVete! Detrds de mi, Satands! porque no tienes en cuenta las
cosas de Dios, sino las de los hombres” (Mc 8,33).1? En resu-
midas cuentas, nos sigue chocando e interpelando la verdad
profunda que late tras el misterio pascual: quien pierde la vida,
la gana; y el que procura conservarla y autoconstruirla, la pier-
de (cf. M, 10, 39; 16,25 y par.; Lc 17,33; In 12,25). El grano de
trigo solo da fruto si muere (cf. Jn 12,24).

Asi, pues, lo propio de la fe cristiana no es la autorrealiza-
¢ion, sino la obediencia. Con relativa frecuencia Pablo identifi-
ca o asocia estrechamente la fe y la obediencia, expresando que
la vida cristiana, como la de Jesus, se concentra en “la obe-
diencia de la fe” (Rm 1,5). Una obediencia, ademds, que impli-
ca una lucha para optar completamente por Cristo, por cl Rei-
no, por el evangelio, por los intereses de Jesucristo, y no los
propios. Porque de nuestro corazén, en el que el pecado ha
hecho mella, con sus seducciones y sus trampas, no nos brota
siempre espontineo y natural la opcién por Cristo y sus intere-
ses. De ahi el sentido de la abnegacion, necesaria para la fide-
lidad verdadera al Senor;2 y de la humildad, como opuesta al
centramiento en el yo.2! Asi, pues, parece necesario, en palabras

19. “Las tres predicciones de la pasion (8,315 9,31; 10,33-4) son las ocasiones
para ¢l conflicto entre Jesias y sus discipulos acerca del camino de fa cruz
y ¢l camino del discipulado” (V. BALABANSKI, Eschatology in the Making,
Cambridge, Cambridge University Press, 1997, 58).

201 Véase: P CEBOLLADA, “Venir al medio”.

21 Cf ). SUDBRACK, Gottes Geist ist konkret. Spiritualitéit im christlichen
Kontext, Wiirzburg, Echter, 1999, 166-7.

22, El numero 21, de los Ejercicios espiritucles de san Ignacio ¢s muy expli-
cito: "Exercicios espirituales para vencer a si mismo y ordenar su vida, sin
determinarse por affeccion alguna que desordenada sea®.
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de Ignacio de Loyola, “vencerse a si mismo”22 en lugar de dar
cauce amplio a lo que espontineamente salga del corazén (a las
alecciones desordenadas); o considerar que “tanto se aprove-
chard en todas cosas espirituales, quanto saliere de su propio
amor, querer e interesse”.2? ;Quién no se ha visto reflejado en
la division interna que expresa Pablo en el capitulo siete de la
carta a los romanos: deseando, verdaderamente, el seguimiento
radical y auténtico; pero, sin embargo, atado a otros deseos, que
le llevan a una actuacién discordante con el seguimiento? ;No
supone, entonces, la obediencia una excelente ayuda institu-
cional para salir de esta trampa?

3.3. Corolario: la vida cristiana como vocacion, no
como autorrealizacion

Visto desde aqui el panorama, no se ha de entender que ¢]
cristiano entonces lo que busca es ¢l sufrimiento, o que renun-
cia a la plenitud. El cristiano, por el contrario, piensa que ¢l fin
de la persona humana es alcanzar la plenitud, pero no la ve
precisamente en una especie de autosatisfacciéon o autorreali-
zacién, Desde la antropologia cristiana, creemos que en Cristo
sc¢ nos ha manifestado realmente lo que significa ser persona
se nos ha mostrado el camino para conseguirlo (cf. GS 22).
Ahora bien, tal antropologia no pone al “yo” en el centro. I3
antropologia cristiana es una invitacion a la alteridad, al des-
centramiento, para centrarse en el otro, en Dios y el préjimo. v
estd persuadida de que ahi, en el descentramiento, se alcanzy
la verdadera plenitud de la persona y el logro auténtico de 1o
mis elevado del ser humano. De ahi que toda acentuacién de]
“yo”, del “auto” repugne con la tendencia mids radical propia de
lo cristiano. En definitiva, la autorrealizacién implica el sueng
de engordar mi yo desde mi yo para mi yo.

23. thid., 189. Pucde verse una presentacion de la antropologia subyacente 4
los cjercicios ignacianos en: 1], RUIZ PEREZ, Teologia del camino, csp,

41-110.
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En las antipodas con este modo de ver, desde la fe, la vida
humana sc entiende radicalmente como vocacién: como llama-
da de Dios a la comunién con El, a la participacion plena en la
vida (rinitaria, al gozo de la inclusién en la vida misma de Dios.
Y Cristo, con el itinerario completo de su vida, muerte y resu-
rreccion, nos ha mostrado el camino hacia esta plenitud. El es
¢l camino (Jn 14,6). La plenitud se logra, entonces, no en la
bisqueda de uno mismo ni en el engorde del propio yo, sino
en la respuesta a la llamada de Dios. Y ésta es la paradoja que
preside la sabiduria de nuestra fe, manifestada excelentemente
en Cristo Jesus: quien busca la propia vida, la pierde; quicn la
pierde por Jesds y el Reino, la encuentra con creces.

Por ello, la antropologia cristiana es una antropologia de
destino (Gesché), de obediencia, de respuesta, de alteridad, de
relacion. El sujeto no se pone en el centro ni se convierte ni en
su ley ni en su fin. Por ello, tampoco ocupa el centro lo que
parcceria exigir la persona para lograrse, segin ella misma. El
logro procede de la entrega, de la obediencia, de la escucha,
de la renuncia inherente al seguimiento de Jesus. Asi nos cons-
tituimos, como Jesls, en e¢nviados que se reciben de Dios, de
la relacion con Dios como lo que configura la existencia.

Ciertamente todo esto supone una configuracién de la liber-
tad, que requiere un camino a recorrer, en el que no siempre
sc avanza con el mismo paso; caben retrocesos y estancamien-
tos. Sin embargo, la linea de lo que se pretende estd clara: una
configuracion de la libertad que se entiende desde el amor y el
descentramiento. Y por eso, se ata y vincula libremente, se hace
esclava. Paraddjicamente, en este esclavizarse encuentra su ver-
dadera realizacién y la medida de su propio ser. Cristo nos libe-
ra de toda otra atadura en la medida en que nos hacemos,
como Pablo, sus prisioneros.

3.4. La obediencia religiosa

Lo que hemos desarrollado en este apartado, hasta ahora, se
refiere a la vida cristiana en general. Ahora bien, en este con-
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texto queda claro que la obediencia religiosa empalma suave-
mente con todo lo que llevamos expuesto. Pues la obediencia,
teniendo presente la teologia de la mediacion que ya hemos
presentado, es una ayuda excelente para “salir del propio
amor, querer ¢ interés”. Y nos ayuda, aun cuando los superio-
res cometan errores objetivos, a alcanzar otra meta mayor: la
de seguir al Obediente, recibir la misién del Enviado, ponien-
do esta finalidad por encima de nosotros mismos, en lugar de
ponernos nosotros en ¢l centro. Al obedecer, estamos en este
surco. Y al hacerlo, nos estamos identificando con el Obedien-
te, con el que cumplié en todo la voluntad del Padre. De ahi
que la obediencia sea un camino excelente de identificacion
con el Obediente, lejos de retdricas, y de docilidad a la volun-
tad de Dios.

La obediencia religiosa se entiende desde la libertad. No tic-
ne que ver ni con la coaccidn, ni con el dominio.?4 Este factor
es fundamental para evitar toda perversioén de la misma. La obe-
diencia requicre la libertad de quien obedece. Quien pone los
limites a la obediencia, en algunos casos muy razonables y jus-
tos, son los sujetos que obedecen. Los superiores han de estar
muy atentos a cllo. Una obediencia religiosa que se convier-
ta en sumision, en dominio, en avasallamiento, en imposicion,
no serd buena y puede engendrar muchos males. Bajo capa de
bien se pueden dar casos de crueldad, de falta de tacto, de poca
delicadeza, fallos en el cjercicio de la misericordia y la compa-
sion, que también debe conformar el ejercicio de su cargo por
parte de los superiores. Como se ha visto por lo dicho, no me
estoy refiriendo a que no pueda ser costosa y suponer una cruz.
Sin embuargo, se habrd de ser muy cuidadoso. El superior o
superiora no es un tirano o un dictador. Debe ayudar al creci-
miento en libertad. Por eso, tampoco es conveniente una obe-
diencia que se inmiscuya en todos los pequenos detalles, como
ya apuntaba el texto de PC 14, que cité mds arriba,

24 "Dominar no es religioso” (MU RUPNIK, De la experiencia a la sabiduria,
Profecia de la vida religiosa, Madrid, PPC, 1996, 306).
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Fl religioso ha elegido, libremente, el voto de obediencia, en
respuesta a la llamada de Dios, en el seguimiento de Cristo,
inducido por la gracia del Espiritu. Por ello, la obediencia reli-
giosa es radicalmente libre. La obediencia religiosa pone de
manifiesto, ademads, que la libertad se conquista precisamente
cuando se vincula y se ata. El ejemplo de Cristo es claro: se
hace siervo y esclavo; libremente va a la cruz, como aceptacion
de la voluntad del Padre. No es mis libre quien permanece sin
compromiso alguno; o rompe los que adquirié. Es mds libre
quien mds se vincula, ejerciendo precisamente la libertad, y
permanece fiel a sus compromisos.

In cuanto siervos obedientes, que se identifican con el sier-
vo obediente, lo propio del religioso es la disponibilidad acti-
va, no las relaciones de dominio. Algunas veces se ponen ejem-
plos de mayor obediencia fuera de la vida consagrada, que
dentro de ella, por ejemplo en el campo laboral. Asi, no extra-
na encontrar hoy en el campo de los ejecutivos que comienzan,
la exigencia por parte de la empresa de cambiar de domicilio o
de ir a vivir al extranjero, con familia incluida. Si esa obedien-
cia se da desde ¢l dominio, creo que no nos puede servir de
ejemplo. Nos hemos de interrogar, sin embargo, si ponemos las
condiciones de disponibilidad para obedecer. Hay veces en que
nos aduenamos, nos hacemos propietarios de la mision, o de
la obra, o de la comunidad, de los objetivos o de los métodos.
Lo propio del religioso es ser enviado: recibirse de fuera. Asf,
pues, asimilarse a la forma del siervo, para reconocerse como
siervo inutil (cf. Le 17,10).

En este sentido, no extrana que en varias ocasiones se hable
incluso de una obediencia que va mds alld de la mera ejecucion
pasiva, para pedir una obediencia de juicio: una obediencia
que se entusiasma con lo mandado, lo internaliza y hace suyo.
Si nuestra busqueda es identificarnos con la voluntad de Dios,
y la obediencia es una mediacién de la misma, que nos ayuda
a salir de nuestro amor vy juicio, no disonard, como exhortacion
y como meta a la que aspirar, esta manera de ver. Pues este tipo
de obediencia, si recae sobre una persona muy mortificada y
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abnegada, muy humilde, que realmente se niega a si misma, no
encontrard tantas dificultades ni parecerd tan inhumana. Si los
consagrados hemos renunciado a todo poder, amor y posesion
para tener un Unico lesoro, con tal de mantener el tesoro lo
demds sera muy secundario. El problema es que ni siempre ni
todos estamos a esta altura espiritual.

La obediencia religiosa es, pues, un medio excelente de des-
pojo para identificarse con el que por obediencia se despojé de
su rango (cf. Filp 2, 7).

4. Obediencia, individualismo y seguimicnto corpora-
tivo

La tercera y cuarta dificultades teolégicas con respecto al voto
de obediencia, que menciondbamos en la introduccion del capi-
tulo, eran el individualismo y la reduccién funcional de la obe-
diencia. Voy a tratar ahora del individualismo, en cierta conexion
con ¢l cardcler no meramente funcional de la obediencia. En
cierto sentido, concentro aqui esas dos cuestiones para verlas
conjuntamente, si bien la Gltima de ellas ha estado muy presen-
te a lo largo de los otros epigrafes.

4.1. El carisma, como lectura cristologica compartida

Una de las maneras de comprender lo que significan los
carismas propios de cada congregacion consiste en entenderlos
como “lecturas cristolégicas”. Trato de explicarme. El Cristo total
se nos ofrece en la Iglesia, en la Escritura y en los sacramentos
a través de la uncion del Espiritu Santo, que reactualiza su pre-
sencia entre nosotros y nos conduce a su conocimiento. Este
Cristo total posee una riqueza y abundancia de rasgos, de carac-
teristicas, de rostros, de actitudes. La tradicion medieval hablaba
de los diferentes nombres de Cristo, todos verdaderos, y cada
uno de ellos poniendo énfasis en un aspecto. Anteriormente, en
el siglo III, Origenes desarrollé una teologia de las denomina-
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ciones de Cristo (epinoiai), pues no se encierra el misterio de
Cristo con una sola denominacién (Logos, Sabiduria, Luz, Vida,
Camino, etc.), a pesar de la exactitud de cada una de ellas, en
las que el todo se ve desde una perspectiva.

Los mismos documentos del Nuevo Testamento han hecho
diversas elecciones teoldgicas en la presentacion que ofrecen
del misterio de Cristo. De tal manera que Cristo no es el mini-
mo comuin denominador de lo que aparece en cada uno de
cstos documentos. La carta a los hebreos nos puede presentar
¢l conjunto del misterio de Cristo desde la comprensién de su
existencia sacerdotal. Pablo puede insistir en que Cristo Jesas
es justicia de Dios. O Juan nos puede hablar del Logos encar-
nado o de la glorificacion del Hijo unigénito. Los sinépticos
insisten mds en la predicacién del Reino y en los conflictos que
generd al Hijo del Hombre. De tal manera que en todos esos
documentos se expresa el Cristo verdadero, pero solamente su
conjunto nos proporciona el Cristo total.

Algo de esto, que encontramos recogido en el canon del
Nuevo Testamento, se repite en la historia de la teologia. Cada
época ticne sus insistencias en rasgos de Cristo. Pero también
en la historia de los individuos o de las diversas congregacio-
nes religiosas. Cada una aporta, al conjunto de la Iglesia bajo la
fuerza del Espiritu, una lectura cristolégica: una comprension
del conjunto de la vida de Cristo Jesus, traducida a unas pric-
ticas concretas, a una teologia definida, a una orientacion de la
vida comunitaria, una comprension de los votos, unos criterios
de actuacion en el seguimiento, ete. Es proverbial cémo Carlos
de Foucauld nos ilumina el sentido de la vida oculta, actuali-
zindolo en los hermanitos de los pobres; 0 cdmo Francisco de
Asis, y toda la familia franciscana, nos recuerda cémo la pobre-
za transfigura toda la vida del que ama al Cristo pobre; o
Domingo de Guzmdn, y la familia dominica, nos retrata un Cris-
to predicando incesantemente, dedicando a ello toda su vida; o
Ignacio de Loyola, y la familia ignaciana, nos impulsa a la
accion en seguimiento de un Cristo itinerante y afanoso, que
quiere extender el Reino por toda clase de lugares y personas.
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Al formar parte de una congregacién religiosa se ingresa,
entonces, dentro de una lectura cristoldgica, que alimenta una
tradicioén espiritual propia, una comprensién de la vida cristia-
na, unos criterios de accién y de decisién. Ser miembro de la
congregacion, reconocer ese carisma como la llamada privile-
giada, implica, pues, incorporarse a una lectura cristoldgica que
transciende mi propia subjetividad, aunque la abarque y la con-
figure. Unirse a una congregacioén incluye vincularse, libremen-
le y como respuesta a la llamada de Dios y de Cristo, a esa lec-
tura cristolégica.

La obediencia, entonces, serd una forma de expresar la fide-
lidad a esa lectura cristologica. Y no solamente porque tal lec-
tura incluye, cuando menos en las grandes tradiciones de la
vida consagrada, una comprension de los votos y de la obe-
diencia. Sino también porque la vinculacién objetiva, real y ver-
dadera con esa lectura cristoldgica, se dara a través de la obe-
diencia a sus representantes legitimos, bajo la asistencia del
Espiritu.

4.2. El discernimiento después de la eleccion inmutable

San Ignacio distingue, en los ejercicios espirituales, entre la
cleccion mutable —que se puede modificar—: la asuncion, por
ejemplo, de un beneficio eclesidstico; y la inmutable —que no
se puede cambiar—, que identifica, de hecho, con la eleccién de
estado. En mi opinién, y siguiendo a san Ignacio, el discerni-
miento no puede plantearse de igual manera en un caso que
en otro. Quien ya ha encontrado y confirmado la voluntad de
Dios para su vida, con una eleccién de estado, habra de seguir
buscando afinar la configuracién de su vida con la voluntad de
Dios, pero desde un marco determinado que le proporciona tal
cleccion de estado. Es decir, no se estard abriendo continua-
mente ¢l discernimiento para cuestiones que la eleccion de
estado, por asi decirlo, ya ha zanjado, sobre todo si la eleccion
ha estado bien hecha y ha sido sellada con una confirmacion
posterior convincente.
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A mi modo de ver, muchas de nuestras practicas del discer-
nimiento no funcionan porque son una perversion del mismo.
Se plantean sin tener en cuenta la eleccion inmutable o de esta-
do ya hecha. Dentro del campo de la vida consagrada, el dis-
cernimicento se ha de hacer, pues, con la participacién de los
superiores, a quicnes suele corresponder la decision final. Ellos
no pueden predeterminar el proceso, pero tampoco se puede
hacer a sus espaldas y sin que autoricen que se planteen cier-
tas cuestiones. Evidentemente, siempre habrd algunos casos
delicados. Pero lo normal serd que el discernimeinto se centre
en la busqueda del modo mejor, mas evangélico, mas recto de
realizar y vivir la misién ya encomendada. El discernimiento
que sc articula y esgrime como una artimana para eludir la obe-
diencia no parece que provenga del buen espiritu. De todas
formas, los superiores habran de escuchar con apertura de espi-
ritu. Y los demas preguntarnos qué estamos buscando y si lo
hacemos desde la indiferencia, desde la disponibilidad, o con
ciertas afecciones desordenadas.

4.3. La obediencia, como recepcion de la mision de
Cristo

Vista desde estos pardmetros, la obediencia aparece como
un medio excelente y muy adecuado para recibir la mision de
Cristo. Es decir, supone la traduccién prictica para vivir, por la
mediacién de los superiores, la lectura cristolégica que he dis-
cernido como vocacion propia en el seguimiento. Implica la
configuracién con el Obediente, recibiendo de El la mision. De
ahi que en este voto incida, con bastante fuerza, un elemento
funcional. Por la obediencia se da la estructuracion corporativa,
comunitaria, misionera, operativa.2> De aqui la fuerza grande
que posce para incorporar verdaderamente a los jovenes, y a

25. Puede resultar iluminadora la concepceion de S. SCHNEIDERS, New Wines-
kins, 152 s., que habla de “covenantal obedience” (fconvenant” significa
alianza), con todo ¢l entramado de compromiso conjunto, corporativo,
que expresa.
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los mayores, a la congregacién, a la vida comunitaria, a la
misién comin del Instituto como la misién primera mediante la
cual nos insertamos en la misién de la Iglesia.

Los supecriores son quienes toman las decisiones, organizan,
distribuyen, ordenan, dan cancha, consultan, proponen, escu-
chan, etc., en orden a la puesta en prictica de la lectura cristo-
l6gica comin. En las 6rdenes apostolicas, ellos son quienes dan
las misiones, quiencs concretan la misién de Cristo. De ahi, de
nucvo, el sentido de la obediencia de juicio: la apropiacion con
toda la voluntad, la inteligencia y la afectividad de esa mision,
que reconozco, a través de la obediencia, precisamente como
la misioén que Cristo me confia. Como se puede percibir, el sen-
tido teologal se mantiene por encima del funcional. Porque lo
que importa es recibir la misién de Cristo, no meramente orga-
nizarse de un modo mis efectivo, aunque ciertamente lo pri-
mero no tiene necesariamente que estar refido con lo segun-
do. Pues “toda misidn proviene de un mandato: alguien envia
y ¢n su nombre sc realiza.”26

5. Resumen: raiz teologal y cristificante de la obedien-
cia religiosa

El religioso que promete publicamente la obediencia lo hace
por amor a Cristo obediente, por querer identificarse mds y
conformarse mds a imagen del Obediente, para, como El, reci-
bir la misién y ser enviado. Por eso la obediencia se ordena,
primero a Dios y a Cristo, a través de la mediacion de la con-
gregacion, de la comunidad y de los superiores. Su sentido ra-
dical, pues, estriba en la entrega plena a Dios, dindole todo el
querer, poniéndolo en una mediacién exterior a nOsOtros, asis-
tida por su Espiritu, que participa del cardcter sacramental de la
presencia de Cristo en la Iglesia. Cuando obedezca estara iden-
26. ]. OSUNA, Amigos en el Sevior, Bilbao ~ Santander, Mensajero — Sal Terrac,

1998, 205.
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tificindose y conformindose con Cristo obediente; recibiendo,
como Cristo, la misidén de otro que le envia. La obediencia reli-
giosa constituye, pues, un medio magnifico de identificacion y
conformacion con estos radicales de la vida de Jesus, de los
cuales el religioso se hace memoria viva.

6. A modo de apéndice: la antropologia teolégica de la
obediencia

Cuando he expuesto las lineas maestras de estas ventajas
espirituales y esta fundamentacién teoldgica de la obediencia,
los religiosos que tenian la paciencia de escucharme quedaban
cn gran parte perplejos. Asi, surgian preguntas de este .cstilo:
:Qué entiendes por autorrealizacion dentro de la vida religiosa?
Doénde queda el didlogo en la obediencia o es mera sumisién?
¢;Es lo mismo obediencia que autoanulacién? Voy a decir una
palabra muy breve sobre cada una de estas tres cuestiones.
Aunque no se anade un cuarto clemento, todo ¢l mundo tiene
en la cabeza que los superiores pueden hacer, y han hecho en
ocasiones, grandes barbaridades. Para esto dltimo no hay anti-
doto en nuestra santa Iglesia humana y pecadora.

6.1. La “autorrealizacion” en la vida religiosa

Como se habri comprobado, no me parece que la autorrea-
lizacion sea un vocabulario adecuado para la vida religiosa. Se
puede argumentar que al hablar de la autorrealizacién en la vida
religiosa la estamos entendiendo desde una matriz cristiana. Soy
muy escéptico al respecto y no creo que las palabras sean ino-
centes, pues cada palabra lleva asociada todo un campo seman-
lico de connotaciones y maneras de ver. Habrd, quizd, gente
que lea estas pdginas a quienes algunas de estas palabras: “sor”,
“madre”, “hermana”; “reverenda”, “carisima” le puedan disgus-
tar y que prefiera que no le llamen asi, sino simplemente por su
nombre. Las palabras no son inocuas y no van solas. Se inscri-
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ben dentro de un conjunto de significados y de una manera de
ver. No en vano, decia Nietzsche algo parecido a esto: “temo
que no lograremos desembarazarnos de Dios, si no logramos
libcrarnos de la gramdtica”.

Esto no significa que en la vida religiosa no se pueda vivir y
no se viva la plenitud humana, la alegria y la felicidad. Pero no
se entiende desde el paradigma de la autorrealizacion, tipica
del sujeto moderno que se siente el centro organizador del cos-
mos, cl pardmetro por el que medirlo y ordenarlo todo. En la
vida religiosa se puede alcanzar y vivir y disfrutar de la pleni-
tud humana al estilo de Jesis. Muchos de nuestros mayores son
un ejemplo vivo de ello: de vidas reconciliadas consigo mismas,
cn paz con Dios, entregadas hasta el limite de sus fuerzas en
todas las formas posibles de evangelizacion. En resumidas
cuentas, me parece que la antropologia propia de los votos
prometen una plenitud verdadera y gozosa, pero desde claves
ajenas a las que se cuelan en el concepto tipicamente moder-
no de la autorrealizacién, pues el lugar del yo en la antropolo-
gia de los votos y en la autorrealizacion difieren radicalmente.

6.2. Obediencia y didlogo

El P. Luis Gongalves da Camara fue uno de los companeros
que mds de cerca vieron a san Ignacio ejercer de general de la
Compania. Con sus recuerdos, compuso un memorial. Alli nos
relata diversas costumbres del santo. Con respecto a la obe-
diencia, nos cuenta Camara la siguiente costumbre de Ignacio.?”
Cuando encontraba a la persona que iba a destinar plenamen-
te disponible, en terminologia ignaciana “indiferente”, procura-
ba sonsacarle a qué se inclinaba en el Senor y seguir, si era
posible, esa mocioén. Sin embargo, con quienes notaba que no
estaban disponibles, que no estaban indiferentes, sino que sc

27. Recuerdos Ignacianos. Memorial de Litis Gongalves da Camara (version y
comentarios de B. HERNANDEZ MONTES, SD, Bilbao - Santander, Men-
sajero — Sal Terrae, 1992, §§ 114-7.
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hallaban apegados, con afectos que no venian primero y prin-
cipalmente del puro amor de Dios; a ¢stos, para que ganaran
en su seguimiento e identificacién con Cristo, no les mandaba
lo que pedian. Es decir, Ignacio regia su gobierno por criterios
teologales y cristificantes, sobrenaturales.

Segin este modo de proceder, lo importante en la obedien-
cia es que tanto por parte del que tiene la dificil mision de man-
dar, como de quien tiene la de obedecer, se haga desde la bus-
queda, con intencion recta, de la voluntad de Dios, abiertos a
que esa voluntad pueda venir por una obediencia costosa. Si
rcalmente éste es el punto de partida, el diilogo serd una bus-
queda sincera, abierta, respetuosa de la mejor opcidn, escu-
chando todos los elementos: las necesidades del mundo, de la
Iglesia, de la congregacion; las posibilidades practicas y reales
del individuo y de la congregacién; las mociones de uno y otro
en la basqueda de la voluntad de Dios, etc. En este clima, el
diilogo y la escucha, de ambas partes, me parece ineludible y
muy provechoso. No solamente el didlogo, sino también lo que
en terminologia ignaciana se llama la “representacion”. Es decir,
si después de la aceptacion de la mision y la disposicién a rea-
lizarla, —este factor es indispensable—, no se alcanza la paz en
¢l Senor de que ése sca el mejor servicio, hay obligacion de
“representar”: de comunicar al superior correspondiente las
mociones, sentimientos y razones que surgen en contra de la
decision tomada y su fundamento.

Lamentablemente, tengo la impresion de que una realidad
tan magnifica como el didlogo se puede malversar para evitar
cualquier tipo de mandato que obligue a salir de los planes
previamente preconcebidos. Una obediencia asi, y sé que esto
es contundente, destruye la vida religiosa. Para hacer lo que yo
quicra, no hay por qué venir a una congregacion religiosa ni
prometer nada. Y si la obediencia se plantea como un regateo,
los que perdemos somos los religiosos y la misma congrega-
cion. Ciertamente los superiores han de atender al sujeto en su
situacion concreta. Y caben muchas etapas y momentos a lo lar-
go de la vida, que la prudencia y el amor fraternal pueden obli-
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gar a respetar y cuidar con todo el carino del mundo. Se ha de
tratar a cada persona desde el lugar en el que estd, no desde el
que los superiores desean. Y desde alli ayudarle, en la medida
que se pueda, a ir creciendo en Cristo segin la espiritualidad y
cl carisma recibido. Muchas veces se consigue mis con amor,
que con imposicion, lo cual no significa que se haga dejacion
de las responsabilidades encomendadas a los superiores. Fl tino
y la prudencia por parte de los superiores son tan deseables
como dificiles. Ahora bien, renunciar a la obediencia, por las
grandes dificultades que comporta, de las cuales aqui se han
indicado solamente algunas, tampoco parece la soluciéon ade-
cuada al impasse en que la vida consagrada se encuentra en
este lerreno.

6.3. Obediencia y autoanulacion personal

La oracion final de los Ejercicios de san Ignacio es de una
gran belleza. Expresa el deseo de una entrega total a Dios. Dice
asi:

“Tomad, Senor, y recibid

toda mi libertad, mi memoria, mi entendimiento, toda mi voluntad,

todo mi haber y mi poscer;

vos me lo distes, a vos, Senor, lo torno;

todo es VUCSIro,

disponed a toda vuestra voluntad;

dadme vuestro amor y gracia, que ésta me basta.”28

En la obediencia religiosa sc quiere vivir el espiritu de esla
oracion ignaciana, y de otras muchas que cada tradicién reli-
giosa tendrd. Es decir, hay tanta autoanulacién en la obedien-
cia como la hay en la entrega total, exclusiva, absorbente, ple-
na a Dios. Y aspiramos a tanta autoanulacién como leemos,
meditamos y encontramos en la vida de Jesis. Esa es la invita-
cion que nos hace Pablo: “tened entre vosotros los mismos sen-

28. Ejercicios espirituales, nim. 234,
)
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timientos de Cristo Jesus,... que se vacié de si mismo, tomando
la forma de siervo... y se humillé a si mismo obedeciendo has-
ta la muerte y muerte de cruz” (Filp 2,5. 7-8). Y asi su alegria
cslard en nosolros, pues somos sus amigos si hacemos lo que
El nos encomendé: si cumplimos sus mandamientos (Jn 14,15),
si permanecemos en El (Jn 15).

Se podra discutir el nombre mis adecuado a estos senti-
micntos de Jesus y a su centramiento en la voluntad del Padre,
si conviene o no llamarlo autoanulacién. En mi opinién ese
nombre no es acertado, pues el ser del Hijo se cumple en la
vida de filiacion, que es una vida de obediencia. Por tanto, la
obediencia no es una autoanulacién del hijo, sino su logro. Es
lo que no ha entendido el hijo mayor de la pardbola del hijo
prodigo, que se comporta mids como un empleado cumplidor
que como un hijo (y hermano) que hace suya la alegria de su
padre. Por la obediencia a Dios y a los superiores participamos
de la vida de filiacién de Jesis y, asi, su vida estd en nosotros.
Sea lo que fuere sobre ¢l nombre, lo que en mi opinién es
incontrovertible es que el sentido de la vida consagrada radica
en insertarse de lleno, por llamada de Dios, en el mismo surco
que Jesus.

De otro lado, la obediencia es un medio Optimo para pro-
gresar en la vocacion: para ponernos por entero a disposicion
de la lectura cristolégica de la congregacién y de la misién glo-
bal de la congregacion, mds alld de nuestras propias mociones
subjetivas y gustos particulares. No alcanzo a imaginar cOmo
podemos aspirar a identificarnos con el Obediente prescin-
diendo, por principio, de violencia alguna en contra de nuestra
sacrosanta subjetividad.
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CONCLUSION



CAPITULO 17

NEGRA SOY, PERO HERMOSA» (Cant 1,5).
EL PODER DE SIGNIFICAR
DE LA VIDA CONSAGRADA

En estos momentos de crisis aguda en muchos lugares y
ambientes de la vida consagrada, con comunidades envejeci-
das, escasez alarmante de jovenes, a veces ya sin vuelta atrés,
conversaciones sobre cierres y traspasos de obras, planes de
fusiones de conventos o de provincias, supresién de comuni-
dades, elc. muchos se preguntan, con una mezcla de perpleji-
dad angustiada y de confiada esperanza en Dios, si la vida reli-
giosa tiene futuro. Desde el lado teolégico, la pregunta seria
mas bien: ;qué se perderia teolégicamente si desapareciera la
vida consagrada? ;Qué calado teolégico, no solamente funcio-
nal o prictico, podria tener dicha pérdida? En este capitulo voy
a abordar el trasfondo de estas cuestiones. Para ello, como cabe
esperar, volveremos al nicleo esencial de la identidad teologi-
ca de la vida consagrada, su caricter de signo y su puesto tco-
logal en la Iglesia. Desde ahi abriré la perspectiva hacia algu-
nas cuestiones que me preocupan. De alguna manera, balbu-
cicnte, trato de mostrar algunos de los rasgos de lo que podri-
an ser los pilares de un modelo de vida religiosa alternativo al
modeclo liberal, cuya crisis presenté en el capitulo tercero.

1. Jesus y cl poder de significar
1.1. El poder de Jesiis

Del retrato de Jests que nos proporcionan los evangelios, s
deduce, sin duda alguna, que Jesus tenia poder, un poder espe-
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cial. Lo describen como un profeta poderoso en hechos y pala-
bras ante Dios y ante todo el pueblo (cf. Lc 24,19; Heh 2,22), de
modo semejante a Moisés (Hch 7,22). Por una parte, el poder
de Jesas resultaba atrayente. Era tan subyugador que conquis-
taba a los pobres, a los discipulos y arrastraba a las muche-
dumbres en pos de si.! Algunos relatos indican cémo sus inter-
locutores se arrodillaban ante él al acercarse para pedirle una
curacion (Mt 17,14; Mc 1,40) o para hacerle una pregunta, como
cl joven rico (Mc 10,17) o al reconocerse pecador, como Pedro
(I.c 5,8). La misma expresion se emplea como gesto ante el Cris-
to exaltado y ante Dios (Filp 2,10; Rm 14,11; Ef 3,14). Otros, se
postraban (proskinesis) en adoracién ante él, como ya hicieran
los magos ante el nino (Mt 2,2. 8. 11), antes de pedir algin favor
(Mt 8,2; 9,18; 15,25; 20,20) o al reconocer admirativamente los
portentos que hacia (Mt 14,335 Jn 9,38). Del otro lado, los escri-
bas y fariscos temian este poder de Jesis y su extension (Mt
12,14; 22,15; Jn 5,18). ;Qué tipo de poder era éste de Jesus?

No cabe duda de que Jests se distancio del poder coactivo.
No opl6 por instaurar ¢l Reino que predicaba mediante la fuer-
za, las legiones de dngeles, la espada (cf. Mt 26,52-53; Jn 18,306).
No va por ahi el camino del Reino. Jesus ejercié ciertamente el
poder, pues tenia autoridad (exousia; cf. Mc 1,27, Mt 7,29,
21,23; Lc 4,6; 12,5, ctc). Podemos interpretar este poder sobre
todo como un poder de significar:2 de crear situaciones, con-
textos, relaciones interpersonales, maneras de estar en la vida,
de relacionarse con Dios, con la Ley y con el Templo que abri-
an a nuevos horizontes de humanidad, de autocomprensién, de
valoracion, de posibilidades de cargar con las miserias o rom-
per con cllas, de abrirse a las necesidades de otros y de encuen-
tro con el Padre de toda bondad. Esto fue revolucionario por-
1. Sobre el puesto de las muchedumbres en la vida de Jesias insiste: J.M.
CASTILLO, El Reino de Dios. Por la vida y la dignidad de los serves buma-
nos, Bilbao, Desclée, 1999.

Tomo esta intuicion de las clases de escatologia de A, Tornos. Me confe-
s6 oralmente que no ha llegado a publicar nada al respecto.

!\)
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que chocaba con la lectura de la realidad de los sacerdotes.?
Inicialmente no iba contra los romanos; tampoco a su favor. Si
suponia un cambio total de la sociedad y de la cultura.

1.2. Consecuencias

Si lo dicho sobre ¢l poder de significar es acertado, de ahi
se derivan algunas consecuencias. En primer lugar, las comuni-
dades cristianas son lugares donde se reproduce este poder de
significar. Esto es una formulacién del seguimiento y de la imi-
tacién. Encontrar como hoy en dia, en nuestra circunstancia his-
16rica, social y cultural, encarnamos ese poder de significar.

En segundo lugar, si éste es ¢l poder de Jests, eso implica
también, que éste es el poder radical. Primero, un poder radi-
cal que no coarta la libertad humana, sino que la solicita por su
atractivo. Segundo, un poder radical mas fuerte y definitivo que
¢l poder coactivo. Jesus destruia ¢l Templo (cf. Jn 2,19), no por
ponerse a derribar sus piedras una tras otra, sino porque desen-
mascaraba la religiosidad centrada en el templo y ofrecia otra
en la que el templo no era lo importante. En las Iglesias de
América Latina, durante el tiempo de las dictaduras, los pode-
res intentaron destruir el “tlemplo”: echaban abajo los edificios,
tiroteaban cl sagrario y profanaban las iglesias. Sin embargo, la
comunidad cristiana volvia a reunirse alli o en otro lugar o clan-
destinamente. A pesar de su brutalidad, la represién no consi-
gui6 destruir la comunidad. En muchos lugares de Africa casi
no hay templo: unas paredes que apenas delimitan un espacio,
sin techumbre, unos cuantos lugares para sentarse, sin decora-
cién ni suntuosidad. Sin embargo, el domingo los cristianos
acuden caminando durante horas para la fiesta del Senor. Y el
recinto rebosa de alegria, de espiritu de oracién, de bailes y de
cantos. En Europa, los templos estdn bien edificados y conser-

3. Véase, por cjemplo, ¢l capitulo sobre ¢l templo de J.R. BUSTO, Cristolo-
git para empezar, Santander, Sal Terrae, 31994, p. 67-89.
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vados, con calefaccion, tejados sin goteras, organos para la
musica, un buen equipo de megafonia, etc. Sin embargo, los
templos estdn casi vacios. ;Qué es lo que ha destruido el tem-
plo? La vigencia de significados sociales compartidos, segin los
cuales no hay que acudir al templo el domingo. La destruccion
de los templos de la Europa del Este ha sido la impregnacién
de una cultura atea.

A lo largo de este libro hemos insistido en repetidas ocasio-
nes en que la vida consagrada es un signo, posee un caricter
cjemplar, dentro de la Iglesia y como medio para su misién, de
tal manera que cobra una cualidad semi-sacramental. Si la vida
consagrada es un signo, parece interesanle preguntarse por su
poder de significar propio, en continuidad, evidentemente, con
el poder de significar de Jesus, su modelo, paradigma y refe-
renciad permanente.

2. La vida consagrada ¢s un signo quc embecllece la
Iglesia

El Concilio reconoce y enfatiza que la vida consagrada em-
bellece, adorna, engalana y hermosea a la Iglesia (LG 46; PC 1).
(Qué trazos conforman, pues, ¢l tenor de su belleza? ;Como
adorna esle signo a la Iglesia, la engalana, hermosea y embelle-
ce? ;Lo puede perder la Iglesia o le es inherente a la esposa del
Cordero? ;Qué eclementos teolégicos componen la belleza de
este signo?t Lo que expondré, se puede resumir en la siguiente
frase: «Negra soy, pero bermosa» (Cant 1,5). Soy un regalo de la
Trinidad a la Iglesia y a la bumanidad, que representa la mis-
ma forma de vida de Jesiis, en la Iglesia y para la Iglesia, para
sanar las enfermedacdes de la cultura, desde una articulacion
corporativa y visible.

4 Ao largo de este apartado, reproduzeo, con retoques, y complemento
ampliasmente la parte final de: La dimension teoldgica de la Vida Religio-
sa. 91-95.
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2.1. “Negra soy” (Cant 1,5)

Antes que nada, a pesar del canto que haremos a la bellez?
de la vida consagrada, no ignoramos su pecado, su necesidad
de conversion. Bajo la apariencia de la santidad objetiva de 105
consejos, que tanto obliga, puede ocultarse la mediocridad, €}
orgullo, la vanagloria, la comodidad, la instalacién, la rutina, €l
cgoismo, el cinismo, etc. El examen abierto y confiado de nues-
tra propia vida, y de nuestras comunidades y congregaciones,
nos descubre la mezcla de trigo y cizana en cada uno. Asf,
pues, la vida consagrada sabe que es negra, que en su cuerp©
no todo reluce inmaculado y esplenderoso, que tiene manchas
que opacan su belleza, la ocultan, no la dejan salir a la luz.

Sin embargo, la vivencia cristiana del pecado, aceptado con
toda humildad, no conduce a la desesperacion ni al abati-
miento, Pues ¢l pecado solamente se descubre en su verdad,
cristianamente, cuando a la par y en el mismo instante se cap-
ta la misericordia de Dios y se recibe su perdén amoroso. De
ahf la afirmacion tan fuerte de la teologia cldsica: joh feliz cul-
pa! De ahi que el encuentro de la vida consagrada con toda
su debilidad, su pobreza y sus inconsecuencias sea un motivo
magnifico para reconocerse pobre ante su Senor, para descan-
sarse en El y para tomar conciencia de que solamente El la
puede regenerar y reconstruir. De esta forma, la negrura de la
vida consagrada, como la monstruosidad de la cruz, se conve-
rritd en ocasion de la revelacion de la gloria y la misericordi
de Dios.

A pesar de toda su negrura, la vida consagrada es bella, por.
que no puede apagar la belleza con que ha sido engendrady
por su Dueno y Sefor, con la que el Espiritu la recrea, acicala’
la unge y reconstituye continuamente. Esa belleza sigue ah;,
latente como minimo, pero también refulgente, despampanan_
te, para el que la observe con detenimiento y amor. Ojald Ia
reconozean todas las hijas de Jerusalén, todos los miembros
la Iglesia y de la humanidad. Y ojald esta muchacha no se ave,
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giience de su belleza, sino que la pregone y cante como la don-
cella del Cantar: “Negra soy, pero hermosa. jOh hijas de Jeru-
salén!” (Cant 1,5).

2.2, “Pero hermosa” (Cant 1,5). Soy un regalo de la
Trinidad a la Iglesia y a la bumanidad

El futuro de la VC tiene un aliado poderoso e imbatible: la
ITrinidad.> El plan salvador de Dios Padre no dejard, por la
estructura encarnatoria de la gracia, de suscitar signos revitali-
zadores de su Iglesia, formas radicales, generosas y evangélicas
de consagracion y de testimonio audaz de la fe. El Espiritu no
cesard de alentar la renovacién de la VC. Se compadecerd de
una humanidad dolorida y anhelante de Dios en lo profundo
de su ser. Seguird soplando para que en la historia de la Iglesia
haya formas de vida consagrada para el bien de la humanidad
y del pueblo de Dios. El Senor resucitado seguird llamando,
ayer como hoy, a discipulos que mire con carino especial (Mc
10,21), que considere sus amigos (Jn 15,15-16), con quienes
quicra compartir de modo particular su tiempo, su misién (Mc
3,13-15) y su misma forma de vida: pobre, virgen y obediente.
Por lo tanto, la VC, bajo una u otra modalidad, tiene futuro por-
que al Dios uno y trino le interesa su futuro. El es nuestro {un-
damento y cimiento y, por ello, nuestro mejor garante. La vida
consagrada es, pues, radicalmente un don con el que el Dios
trino embellece a la Iglesia.

Dos rasgos, se engastan como rubies brillantisimos, en una
diadema real, en la constitucién de la vida consagrada como
don trinitario: la dimensién teologal y el resplandor de la gra-
tuidad.

a) Dimension teologal

Su procedencia trinitaria engasta consubstancialmente en la
vida consagrada la dimension y raiz teologal. La vida consagra-

5. Vcasc especialmente: Vita consecrata, 14-22.
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da adorna a la Iglesia con la rotundidad de la expresion de la
primacia absoluta de Dios. El reconocimiento del don de Dios
lleva a la alabanza, a la alegria, a la consagracion exclusiva a
El, como lo primero, lo esencial, lo absoluto, lo que articula
toda la existencia, lo que aporta la verdadera plenitud, el gozo
que no pasa. Asi, la vida consagrada expresa rotundamente el
monoteismo, que estd en ¢l corazén de la fe judeocristiana:
“Escucha Israel, el Senor nuestro Dios, es solamente uno. Ama-
rds al Senor, tu Dios, con todo el corazon, con toda el alma, con
todas las fuerzas” (Deut 6,4-5). La vida consagrada lo recuerda
con todo su ser, recibiéndose por entero de Dios y dindose de
nuevo por entero a Ll Entregando el don de todo lo recibido
para la gloria de Dios; una gloria que no es ajena a la plenitud
humana y de la humanidad.¢

b) Resplandor de la gratuidad

Por cllo, frente a una civilizacion cada dia mas utilitarista, la
vida consagrada es expresiéon mdxima de la gratuidad (cf. VC
105): se entrega del lodo a Dios por agradecimiento, por ser
Dios quien es, porque El lo merece, mas alld de cualquier cil-
culo, ganancia, servicio o utilidad. En su corazén late ser signo
de que Dios lo merece todo. Asi expresa una imagen de Dios.”
En los religiosos contemplativos este elemento aparece con mas
fuerza, como también en los mids ancianos o enfermos. Siguen
sicndo plenamente religiosos, consagrados, a pesar de no
poder trabajar activamente en la vina del Sefior. En el Reino no
todo se mide por la eficacia y la utilidad. Por ello, la gratuidad
para con Dios refulge y brilla en la Iglesia gracias a la vida con-
sagrada con magnificos resplandores.

La impregnacién de la gratuidad nos ayuda a no caer en el
aclivismo, en el prometeismo, en el frenesi desbordante, en la
locura de la vordgine que nos asimila a una cultura que mide el
valor de las personas por su eficacia, por su cuenta de resulta-

6. Véase IRENEO, Adversus baereses, 1V,20,7.
7. Sobre cl particular: «Reavivar el don de Dios», 25-32.
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dos. No me refiero a optar por la vagancia, sino a no perder ¢l
rostro de gratuidad que ofrecemos como lo mis genuino nucs-
tro, lo que ningtn otro aporta de un modo tan irrebatible como
exagerado.® El maestro general de los dominicos, Th. Radcliffe,
ha captado muy bien y expresado muy bellamente este aspecto.
La figura de la vida religiosa que ha elegido, ante el oso depre-
dador que representa el mercado, es una joven novicia que can-
ta ante el cirio pascual; no una activista que se descoyunta aten-
diendo tanta miseria como padece nuestro mundo.? La novicia
no responde al 0oso con armas propias de “0s0”, de fuerza cfi-
caz; sino con la belleza y la gratuidad de Dios, con el amor por
el Cristo pascual. {C6mo no recordar las palabras del evangelio:
“os envio como corderos en medio de lobos” (L¢ 10,3)!

2.3. Represento la misma forma de vida de Jesiis

La vida consagrada embellece a la Iglesia reproduciendo el
mismo estilo de vida de Jesus: pobre, virgen, obediente. Indu-
dablemente se trata de una de las mayores riquezas pensables
para la Iglesia: la memoria viva, en medio de ella, de la forma
de vida de su Esposo. A pesar de la importancia de los votos,
la vida consagrada también representa otros rasgos de la vida
de Cristo y embellece a la Iglesia con otros elementos que for-
man parte de la memoria viva de su Senor. Por su capacidad de
representar a Cristo, la vida consagrada dota a la Iglesia misma
de elementos peculiares que alientan su misién. Hay familias
religiosas cuya lectura cristologica, por ejemplo, les lleva a
representar un Crislo itincrante por villas y sinagogas. Otras sc
identifican mds con un Cristo orante, todo vuelto hacia el Padre,
en noches de oracion como el Senor Jests y con él, en silencio
recogido y oculto, en la intimidad con el Padre. Algunos recuer-

8. Trato esta cuestion mas ampliamente en: Los peligros de la sobrecarga de
trabajo para el futuro de la Vida Religiosa; Contra el prometeisinio aposto-
lico.

9. Th. RADCLIFFE, El oso y la monja. El sentido de la vida religiosa boy, reco-
gido en: 1., £l oso y la monja, Salamanca, San Esteban, 1999, 7-29.
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dan cémo Jesis se compadecia de todos los que andaban car-
gados de dolores, achaques y enfermedades; o cémo se acer-
caba a los marginados y despreciados; o cémo atendia a los
hambrientos y a los ninos. Otros reconstruyen una imagen de
un Jesus apasionado, que habla de Dios y de su Reino, que
ensefia a las gentes, les escucha y pone cjemplos a su alcance.
Asi, pues, por la predicacién, la alabanza, el compromiso por
los pobres, la fraternidad comun, la alegria, la osadia misione-
ra y profética, cl entusiasmo y la consagracién total a Dios, la
vida consagrada enriquece felizmente a la Iglesia, siendo
memoria viva de Jesds; memoria constructora de la Iglesia,
memoria y anticipacion de la llegada del Reino de Dios que
Jesis anuncié y trajo.

Asi, desde esta representacion de Jesus, la vida consagrada
adorna a la Iglesia con un collar de perlas triple, de tres vuel-
as: ¢s un signo cuasi-sacramental, que visibiliza la forma de
vida de Jesis, su amor kendtico. Estos tres elementos forman
una sola pieza.

a) Signo cuasi-sacramental

El martirio ostenta en la Iglesia antigua un cierto caricter
sacramental, que lo une estrechamente a la cucaristia. Asi, Igna-
cio de Antioquia, en su carta a los cristianos de Roma, no se
arredra en decir: “trigo soy de Dios; y voy a ser molido por los
dientes de las fieras, a fin de ser ofrendado como limpio pan
de Cristo.”1 En el relato del martirio de Policarpo, la narracién
de su sacrificio se engasla dentro de un ambiente cucaristico.
Asi, se llega a afirmar:

Y {Policarpo] estaba en medio del fuego, no como carne que se

consume, sino COMO pan que se cuece o0 como oro o plata que

s¢ puriflican en el fuego. Nosotros percibimos tal perfume que
crefamos aspirar incienso o cualquier otro precioso aroma.”!

10. fgnRom. 4,1.
L1 MartPol. 15,2, El capitulo catorce estd formado por una bellisima oracion
litargica, de tipo cucaristico.
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No cabe duda de que se estd aludiendo al sacrifico de sua-
ve olor, con ¢l que se compara en la Escritura el sacrificio de
Cristo (Ef 5,2). El ambiente cucaristico es claro y evidente, De
tal manera que podemos afirmar que tanto para Ignacio de
Antioquia como para la Iglesia de Esmirna, autora del martirio
de Policarpo, “el martirio, lo mismo que la eucaristia, es repeti-
cion del sacrificio del Maestro, de forma cuasi sacramental, en
¢l discipulo.”12

a4 vida consagrada se sitia en continuidad con el martirio.
Representa, de otra forma, también verdadera, a Cristo en la
lglesia; actualiza su vida en medio de la Iglesia. Por eso, afir-
mamos su conexion estrecha con la eucaristia, con la entrega y
cl sacrificio del Senor. El mismo Concilio lo subraya expresa-
mente:

“La Iglesia no sélo cleva mediante su sancién la profesién reli-

giosa a la dignidad de estado canoénico, sino que, ademds, con su

accion litdrgica, la presenta como un estado consagrado a Dios.

a que la lglesia misma, con la autoridad que Dios le confié, reci-

be los voltos de quienes profesan, les alcanza de Dios, mediante

su oracion pablica, los auxilios y la gracia, los encomienda a Dios

y les imparte la bendicién espiritual, asociando su oblacién al

sacrificio eucaristico” (LG 45).

Por eso, también se la califica como ofrenda y sacrificio agra-
dable a Dios (PC 7; 14); cuyo olor, dulce, es olor que induce al
conocimiento de Cristo (2 Cor 2,15).13 No se puede olvidar que
en la eucaristia recordamos la forma de amor con la que Cristo
s¢ entregd por nosolros, Se trata de un amor claramente kend-
tico, pues en cl centro de la cucaristia estd grabado el recuer-
do de que el conjunto de la vida de Cristo Jesus, culminando
en su pasion, es cuerpo entregado y sangre derramada por
nosotros y nuestra salvacion.

12, J.B. VALERO, Mantirio y libertad en la iglesia primitiva: Revista Catolica
Internacional Communio 9 (1987) 124-138, aqui 138,

13. Sobre ¢l perfume de la vida religiosa, véase: «Reavivar el don de Dioss,
156-72.
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Por todo esto, y muchos otros aspectos que hemos ido des-
granando a lo largo del libro, la vida consagrada adorna a la Igle-
sia con la presencia cuasi sacramental de su Senor. Esto no sig-
nifica eliminar la diferencia entre la vida consagrada y el minis-
terio ordenado o minusvalorar la importancia de este ultimo. La
sacramentalidad de la vida consagrada proviene fuertemente
de su aspecto carismitico y pneumatolégico. Por esto mismo,
la vida consagrada posce una sacramentalidad menos juridi-
ca, menos rigida, mis flexible, mds dinimica, mas cambiante,
mds vital, con mayor plasticidad y adaptabilidad. Por lo mis-
mo, su sacramentalidad también es mds vulnerable, menos
definida, menos precisada, mas volitil, menos asegurada, mds
descarnada, menos intitucionalizada.

b) Visibiliza la forma de vida de Jesiis

Su fuerza mds propia le viene de la representacion de la mis-
ma forma de vida de Jesds: la pobreza voluntaria, la virginidad
consagrada a Dios y a su Reino, la obediencia a Dios. Asi, re-
cuerda como Jesis entrega al Padre todo su amor, todo su pose-
er, toda su voluntad. Y asi, recuerda a la Iglesia que ahi reside
el camino, la verdad y la vida.

Esta presencia de tipo sacramental no puede desaparecer de
la Iglesia, porque entonces la presencia viva del Cristo total en la
Iglesia estaria recortada. La asistencia prometida por el Resucita-
do a sus discipulos, a través del Espiritu, impedird que desapa-
rezea. Sin vida consagrada la Iglesia no predicaria al Cristo Jesus
que nos transmiten los evangelios, pues ¢ste estd marcado por la
obediencia al Padre, la pobreza voluntaria y la consagracién vir-
ginal a Dios, con mucha mds fuerza de lo que unos textos aisla-
dos puedan demostrar. Es el tenor de conjunto de la vida de
Jests la que se articula de raiz desde estas claves. La predicacion
de la Iglesia, como la de Jesus, se articula en palabras y hechos.
Sin los hechos, que evidencien lo que dicen las palabras, la pre-
dicacion de la Iglesia estarfa en falta grave, lo cual significaria la
incapacidad para cumplir la mision recibida, negando asi, impli-
citamente al menos, la prometida asistencia del Espiritu.
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c) El amor kendtico

Por dltimo, a través de los conscjos evangélicos, la vida
consagrada recuerda y hace presente como es el amor de
Dios, el amor de Jesus. Se trata, esencial y nuclearmente, de
un amor de vaciamiento, de entrega, de donacién, de kénosis.
A través de los conscjos, la vida consagrada graba a fuego can-
dente en su carne estas marcas de Jesus, engasta en los qui-
cios esenciales de la estructura que la sosticnen estas tres
esmeraldas brillantisimas e inconmensurables: la pobreza
voluntaria para enriquecer a otros, la virginidad por el Reino
de los cielos y la obediencia en plena disposicion para el plan
de Dios. Y asi, adorna y embellece a la Iglesia con la presen-
cia del mismo modo de amor del Padre, que, desprendiéndo-
se de lo que mds ama, su Hijo Gnico, nos lo entrega hasta la
muerte; del modo de amor del Hijo, que se vacié de su rango
y se entregd por nosotros en obediencia hasta la muerte; del
modo de amor del Espiritu, que se sigue derramando, ince-
santemente, sobre nuestros corazones, para unirnos al amor
de donacion del Padre y del Hijo, abriendo nuestras entranas
al camino del despojo.

2.4. En la Iglesia, para la Iglesia. jReconoced su her-
mosura, muchachas de Jerusalén!

La Iglesia, la comunidad cristiana con todos sus miembros a
una, deberia ser un firme aliado del futuro de la vida consa-
grada. El futuro de la VC dependeri notablemente de ¢como
queden reajustadas las identidades de las diferentes formas de
vida cristiana, que, antes del Concilio, se conocian como los
estados de vida. Posiblemente nos encontramos todavia en un
proceso de negociacion. En particular, los laicos todavia no han
asumido todo el protagonismo que el Concilio les otorga y
encarece. Para un resurgir de vocaciones parece necesario que
en las comunidades creyentes se recupere la valia y la estima
de la VC. Me reficro principalmente a lo que la VC en cuanto
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tal es, como signo y como Consagraci(’)n. Creo que en general
se le aprecia mds por sus servicios educativos, misioneros y
sociales, ciertamente anticipadores del Reino, que por lo que
teologicamente significa. Por otra parte, la diferencia de tareas
educativas, misioneras, sociales y de otro tipo tiende a desvane-
cerse en la medida en que los laicos se incorporan a ellas con
plenos derechos.

Asi, pues, la vida consagrada adornara a la Iglesia con mas
facilidad, si la Iglesia aprecia su belleza y su poder de signifi-
car. En caso contrario, tendria que comenzar por cautivar y con-
vencer, con su poder de significar la belleza de Cristo, a su pro-
pia madre. ;No nos ocurre hoy algo de esto?

Uno de los problemas radicales de la vida consagrada con-
temporianea radica en el caldo de cultivo en el que crece: la
Iglesia. La estima de la vida consagrada en la Iglesia, por lo
menos comparada con épocas inmediatamente anteriores al
Concilio, ha disminuido notablemente en pricticamente todos
los sectores de Iglesia: entre los jévenes, en las familias cristia-
nas, entre los sacerdotes y obispos, y, sorprendentemente,
incluso en el interior de la vida consagrada. Pocos son los que
se atreven a proclamar abiertamente su belleza, su hermosura.
Asi, no extrana que la Iglesia busque menos el adorno y la her-
mosura que la vida consagrada le puede proporcionar. Deja,
pucs, en ¢l cajon de objetos anticuados el triple collar de per-
las, la diadema con rubies. Los entiende como joyas obsoletas,
que podria haber usado la abuela, pero que hoy desentonan
gravemente. Se ha perdido la estima de las joyas de la tradicidn
familiar y el reconocimiento intemporal de su valor, mas alld de
los vientos de las modas pasajeras.

Solamente desde el aprecio alegre y entusiasta de la con-
tribucion especificamente singular al misterio de la Iglesia y a
su misién descard la Iglesia retomar estas joyas, para engala-
narse y asi convencer a la humanidad de su belleza, cuando
aparezca como la Esposa resplandeciente y magnifica del Cor-
dero.
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2.5. Para sanar las enfermedades de nuestra cultura

El futuro de la VC y su poder de significar a Cristo y su sal-
vacion estard también ligado a su capacidad para responder a
las angustias mds profundas en el seno de la cultura. En nues-
tro mundo globalizado la VC ha de encarar al menos estos tres
relos, que se presentan como oportunidades para mostrar su
capacidad evangelizadora.

a) La fraternidad

La VC responde con formas de vida comunitaria y fraternal
a la soledad y el individualismo de la socicdad moderna. En este
sentido, el voto de obediencia rompe con la sociedad que cul-
tiva ¢ idolatra el individualismo y ofrece otras formas de vida en
comun, donde la persona se logra y alcanza la felicidad. La vir-
ginidad, por su parte, muestra un modo de relacionarse y de
amar que no estd dominado por el afin de poseer, de dominar,
ni siquicra por la exigencia, legitima, de reciprocidad. Muestra
la forma que toma la comunidad humana desde la desposesivi-
dad en las relaciones. Por su parte, la pobreza comun y la comu-
nidad de bienes son expresion de auténtica fraternidad, en la
que las personas no se valoran por lo que producen o ganan,
sino por lo que son. Una comunidad en la que se comparte y
reparle segun las necesidades de cada uno y en la que queda
un lugar privilegiado para los pobres, necesitados y pequenos.

b) La alegria en la simplicidad

La VC responde al materialismo hedonista, caracteristico de
la sociedad de consumo. El voto de pobreza, articulado en for-
mas de vida sencilla, es una profecia de que la felicidad no resi-
de en la posesién ni en las riquezas.

La VC deshace el espejismo de que la dicha solo se encuen-
tra en la abundancia de los bienes, mediante su testimonio de
fe compartiendo, en lo posible, las condiciones de vida de los
pobres, de los que sufren la injusticia o la marginacién, y de los

L. CELVC, toda la segunda parte: signuom fraternitatis.
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que viven plagados de dolores. La alegria que vive la VC en la
simplicidad y sencillez de vida y entre los pobres muestra cémo
¢l evangelio es un camino de humanizacién y de vida mejor y
mds abundante que la que ofrecen los patrones del consumo.

¢) Una fuerza mistagogica

Frente a una sociedad y cultura con dificultades para abrirse
a la relacién con Dios, la VC muestra una capacidad particular
para vivir en el misterio y conducir hacia él. Estamos en la hora
de la mistica, tan repetida,’® de las comunidades misticas, la hora
de los consagrados. Pues nosotros hemos vivido y pertenecemos
a tradiciones cuya mistica no se esconde, sino que se articula
con formas pedagdgicas.!6 Los religiosos, como expertos en es-
piritualidad, ofrecemos una respuesta a tanto deseo de Dios y de
espiritualidad.

Asi, pues, la vida consagrada viste a la iglesia con el manto
de una fraternidad ostensible, duradera, sostenida, entre gentes
diversas, que sc unen por la llamada de Dios, no por elecciéon
singular. La vida consagrada recubre a la Iglesia con una tdnica
bella y sencilla: la simplicidad de vida. Asi, la protege contra la
tentacion de la ostentacién vana, mediante la elegancia de lo sen-
cillo, acertado y clemental. Finalmente, la vida consagrada calza
a la Iglesia con la admirable delicadeza de las sandalias del peda-
gogo mistagdgico, que acompana la sed de Dios, la reconoce, la
inquicta y conduce a las fuentes vivas, donde puede saciarse.

2.6. Desde una articulacion corporativa y visible

Todo csto alcanza formas corporativas, visibles y concre-
tas.17 La belleza tiene que ver con el cosmos, con la cosmética.

15. Véase G. URIBARRL: Za Parca Expresion de nuestra Mistica y las Vocacio-
nes: Promotio Justitiae 54 (febrero 1994) 5-8; 1D., «Reavivar el don de Dios-,
135-139, 166-167.

16. Sobre ¢l particular, me extiendo mas en: La mistagogia y el futuro de la fe
cristiana. Una tesis: Razon y Fe 239 (febrero 1999) 141-150.

17. Véase: jEmbolias en el cueipo mistico? La congregacion religiosa cono
personclidad corporativa, en: «Reavivar el don de Dios, 127-155.
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Y cl cosmos es material, corporal, visible y concreto. En él se
da una alianza entre el espiritu y la materia, que la vida consa-
grada incorpora y protagoniza, significa con fuerza, con vigor,
y con hermosura. Todos los elementos que hemos presentado
sc arliculan de una manera armonica, conjuntada, con gusto,
con equilibrio, con proporcién, con ponderacién, segin cada
carisma. También con visibilidad.!8. Y la visibilidad se expresa
a través del elemento corporativo. La fuerza de un signo cor-
porativo es tremenda; estd formado por la conjuncion armoéni-
ca de un grupo compacto, decidido, conjuntado, sdlido, en el
que resuenan las mismas intenciones, las mismas apuestas, el
mismo modo de proceder, la ilusién colectiva, el aprecio de
unos por otros, la solidaridad efectiva. Puede haber casos de
heroismo individual. Socialmente adquieren visibilidad y per-
manencia cuando los héroes logran articular un movimiento
que se aglutine a su alerededor y comparta su visién y su sue-
no, de tal manera que se articulen como un movimiento social.
Esto es lo que ha ocurrido en la fundacion de las diversas con-
gregaciones religiosas.

Las comunidades y provincias suponen una traduccién prac-
tica, real, a pic de obras y proyectos en curso de la misidn cor-
porativa propia. Un proyecto apostélico claro, con prioridades
determinadas y opciones desafiantes, compartido por todos los
micmbros y vivido con entusiasmo supone un excelente factor
de evangelizacion y enriquecimiento de la Iglesia. En definiti-
va, somos pasion de Dios.}Y

Asi, pues, finalmente, la vida consagrada adorna a la Iglesia
con las ajorcas cantarinas de la determinacién corporativa y la
alegria de la pasion de Dios. Esto imprime una musica espccial
a su caminar, a su danza, a sus movimientos, a sus saltos. Si ella
sc¢ duerme o se¢ paraliza o se agota, su silencio se convierte en
signo de su ausencia.

18. Mis ampliamente en: La visibilidad de la vida consagrada.
19. J.B. METZ; T.R. PETERS, Pasion de Dios. La existencia de las 6rdenes reli-
giosas boy, Barcelona, Herder, 1992.
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3. La belleza del poder de significar de la vida consa-
grada

Después de lo que hemos expuesto en este capitulo, y a lo
largo del libro, no cabe duda de que si la vida consagrada desa-
parcciera, teoldgicamente se perderia muchisimo en la vida de
la Iglesia. Por cllo, podemos confiar- fundadamente en que la
santidad de la Iglesia no quedara desprovista de una forma de
vida segun los consejos, a pesar de que su figura histérica pue-
da modificarse en profundidad. Tampoco parece probable que
la Iglesia pueda realizar eficazmente su misién de llevar a Cris-
to a todas las naciones prescindiendo de la vida consagrada. No
tanto por lo que funcionalmente aporta, que ya seria bastante,
y, con todos los respetos, no es parangonable al compromiso
de la gran mayorfa de los laicos,? cuanto por lo que teoldgica-
mente corporaliza en la Iglesia. De una manera o de otra, la
Iglesia necesita y no puede menos que generar en su seno, la
reproduccion cuasi-sacramental de la forma de vida de Cristo

Jests. Lo contrario implicaria la lejania de su Sefor. Y esto,

sabemos por fe que no sucederd jamds: “mirad yo estoy con
vosotros todos los dias hasta el fin del mundo” (Mt 28,20).

20. Asi lo afirma un autor reconocidamente agnéstico, acostumbrado al con-
lacto cercano con misioneros y voluntarios, y ajeno a las polémicas intra-
cclesiales: “Pero los miembros de las ONG no son misioncros. Su voca-
cion ticne Emites mas racionales, su actitud de entrega ¢s provisional y
solo supone un paréntesis en la normalidad de sus vidas, un periodo
excepcional, una aventura personal” (V. ROMERO, Misioneros en los
infiernos. Del corazon de Africa al Amazonas, Barcelona, Plancta, 1998,
2006). Desde un punto de vista mis teologico, O. Gonzilez de Cardedal
reflexiona sobre la urgencia de los consagrados para vida y la mision de
la lglesia, insistiendo también ¢n la necesidad de la accion decidida de los
seglares en: O. GONZALEZ DE CARDEDAL, “Cristianismo, Iglesia y socie-
dad en Espana: 1950-20007, en: ID. (ed.), La lglesia en Esparia 1950-2000,
Madrid, PPC, 1999, 341-422, aqui 405-412.



/1/10 PORTAR LAS MARCAS DE JESUS

Negra soy, pero bermosa, jOb, bijas de Jerusalén!
Negra soy, pero bermosa, ;Ob, bhijas de Jerusalen!
& 4 /

Negra, pues oculto la pasion por mi Dueiio y Serior,
ceso de gritar mi amor,
me olvido de mi Amacdo,
con mi infidelidad desfigiiro su rostro,
no le canto dia y noche.

Negra, pues con los rumores de la noche
no acudo a diario a la alcoba de mi Amado,
que me quiere virgen, sélo para él;
pobre, tal y como soy;
obediente, pendiente sélo de él.

Me seclicen otros amantes y me dejo engaiiar.
Me venden la paz, al precio de olvidar su Palabra,
busco el aplauso en la plaza,
sin vivir sélo de la estima de mi Amacdo;
me rindo a la comodidad,
descuidando a los amigos de mi Esposo.

Hermosa soy, porque mi Amado me embellece cada dlia,
me adorna y prepara para complacerse conmigo,
para que al verme todos, columbren quién me ama.
JQué rey tan magnifico puede engalanar asi a su esposa?

Ha puesto sobre mi cabeza la diadema real,
en la que me acepta consagrada toda a él,
aceptando mi pobre amor.

JQuién ocultarda la alegria gratuita de estar con mi Amado?

Tres collares de perlas rodean mi cuello,
qiie me dicen toda suya.
Le represento en su ausencia,
me buscan cuando no le encuentran,
porquie su amor me bhace capaz de amar como él.

Me ha cubierto con el manto de la fraternidad,
que cobija a todos;
me ba revestido con la tinica de la simplicidad,
quie seiiala lo esencial,
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Calzo las agiles sandalias del mistagogo,

para introducir a todos en el palacio de mi Amado.

A mis pasos, las ajorcas de la pasion y la alegria
cantan a mi Amado
¥ bacen suspirar de gozo por estar con El.

Negra soy, pero bermosa, ;Ob, bijas de Jerusalén!
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